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Medunarodni simpozij

“Islam u evoluciji boSnjackog identiteta”

Bo$njacka nacionalna zajednica za Grad Zagreb i Zagrebacku Zupani-
ju i Fondacija “Mulla Sadra” iz Sarajeva organizirali su 19. i 20. listo-
pada/oktobra 2018. godine u Zagrebu Medunarodni simpozij “Islam

u evoluciji bosnjackog identiteta”

Simpozij je bio jedna u nizu manifestacija kojima su Bos$njacka
nacionalna zajednica Hrvatske i Bo$njacka nacionalna zajednica za
Grad Zagreb i Zagrebacku zupaniju obiljezile 25. godina djelovanja.

Svecano otvaranje simpozija i prvi radni dan simpozija odrzani su
19. listopada/oktobra u prostorijama Bosnjacke nacionalne zajednice
u Zagrebu. Drugi dan simpozij se odrzavao u kongresnoj dvorani ho-

tela “Laguna”

Nakon pozdravnog govora ¢lana Organizacijskog odbora prof. dr.
sc. Seada Berberovica u kojem je izlozio svrhu i ciljeve simpozija, su-
dionike simpozija pozdravio je g. Ensar Karaman, zamjenik direktora
Fondacije “Mulla Sadra” iz Sarajeva. Nakon toga prigodnim pozdrav-
nim govorom uz pohvale organizatorima, prisutnima se obratio gra-

donacelnik Grada Zagreba g. Milan Bandic¢ i otvorio simpozij.

U radu simpozija sudjelovala je 17 uglednih znanstvenika, od toga
4 iz Hrvatske i 13 iz Bosne i Hercegovine. Svoje referate za tisak u

“Bosnjackoj pismohrani” dostavilo je 15 autora.

Bosnjacka pismohrana
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Pozdravni govor

Postovane dame i gospodo, cijenjeni uzvanici, uvazeni sudionici sim-
pozija “Islam u evoluciji bo$njackog identiteta”, eselamu alejkum i do-
bar dan,

Sve vas srda¢no pozdravljam i Zelim vam u ime Bosnjacke nacio-
nalne zajednice za Grad Zagreb i Zagrebacku Zupaniju iskazati do-
brodoslicu, a gostima izvan Zagreba i Hrvatske ugodan boravak u
nasoj sredini i gradu Zagrebu.

Posebno bih zelio pozdraviti gradonacelnika Grada Zagreba g. Mi-
lana Bandi¢a sa suradnicima, zamjenika direktora Fondacije “Mulla
Sadra” g. Ensara Karamana, g. Bermina Meskica - bosnjackog pred-
stavnika u Savjetu za nacionalne manjine i predsjednika Vijeca bos-
njacke nacionalne manjine Grada Zagreba g. Haruna Omerbasica.

Ovaj simpozij je petnaesti simpozij kojeg organiziramo i u znaku
je ovogodisnjeg dvostrukog znacajnog jubileja: 25 godina djelovanja

Sadra»

Sead Berberovi¢

Bosnjacka pismohrana 11



Islam u evoluciji bosnjackog identiteta

alna zajednica
grebacku Zupaniju

Tulla Sadra»
jevo

mpozij

Gore: Sead Berberovi¢ i Gradonacelnik
Milan Bandié¢

ANSAMBL BOSANA

Zagreb
19/10
— 20110
2018

ilslamu Vo 2Kko it Dolje: Ensar Karaman
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Otvaranje i dokumenti simpozija

Bosnjacke nacionalne zajednice Hrvatske i takoder 25 godina djelo-
vanja Bosnjacke nacionalne zajednice za Grad Zagreb i Zagrebacku
zupaniju. Do sada smo odrzali 14 simpozija u suradnji i uz potporu
razli¢itih institucija iz Republike Hrvatske i Bosne i Hercegovine, pa
dozvolite da ih navedem i jo$ jednom iskazem nasu zahvalnost. To su:
Ministarstvo kulture Republike Hrvatske, Grad Zagreb, Filozofski fa-
kultet Sveucilista u Zagrebu, Institut za migracije i narodnosti Zagreb,
Medzlis Islamske zajednice Zagreb, Nauc¢noistrazivacki institut “Ibn
Sina” Sarajevo, Fondacija “Mulla Sadra” Sarajevo, Bosnjacki institut
Sarajevo, Op¢ina Cazin, Vijece bo$njacke nacionalne manjine Grada
Zagreba i Kulturno drustvo Bo$njaka Hrvatske “Preporod”.

Bosnjacki nacionalni identitet je nazalost jo$ uvijek na meti ospo-
ravanja, omalovazavanja, negiranja i poricanja. Islam je imao vazan
utjecaj na formiranje bosnjackog nacionalnog identiteta, uz visesto-
ljetno prozimanje s ostalim utjecajima iz naroda, vjera i kultura s ko-
jima su Bosnjaci stolje¢ima dijelili Zivotni prostor ili su se susretali.
O svemu tome na simpoziju ¢e govoriti ugledni znanstvenici koji se
bave razli¢itim znanstvenim podrucjima. Uvjeren sam da e izlaganja
biti zanimljiva i poucna i da ¢e nam dati nove poglede na procese
koji su kroz minula vremena oblikovali bo$njacki identitet, posebno
utjecaj islama, te dati neke smjernice kako ga njegovati i ocuvati u
danasnjim turbulentnim vremenima.

Sve referate Bosnjacka nacionalna zajednica ¢e prirediti za tisak u
svom casopisu “Bosnjacka pismohrana”

Na kraju, uz Zelje za uspje$an rad simpozija, iskazujem posebnu
zahvalnost suorganizatoru Fondaciji “Mulla Sadra” iz Sarajeva bez
¢ije potpore ovaj simpozij ne bi mogli odrzati. Zahvaljujem se tako-
der svima koji su na bilo koji na¢in pomogli u organizaciji simpozija.

Hvala lijepa.

Prof. dr. sc. Sead Berberovié¢

Clan Organizacijskog odbora

Zbornik radova simpozija 13



Islam u evoluciji bosnjackog identiteta

Pozivno pismo

BOSNJACKA NACIONALNA ZAJEDNICA ZA
GRAD ZAGREB | ZAGREBACKU ZUPANIJU

QOsnovana kao Nacionaina zajednica Muslimana Hrvatake (NZMH) dana 22. zvibnja 1883, u Zagrebu

BNZZGiZGZ

Mjesto i datum: Zagreb, 16/04/2018
NaZ% znak: 08/18

Poziv za sudjelovanje na 25. Medunarodnom simpoziju

ISLAM U EVOLUCIJI
BOSNJACKOG IDENTITETA

Zagreb, 19.-20.10.2018.

Cast nam je i zadovoljstvo pozvati Vas na multidisciplinamni znanstveni skup pod
nazivom ISlam u evoluciji boSnjackog identiteta kojeg organizira Boznjacka
nacionalna zajednica za Grad Zagreb i Zagrebacku Zupaniju uz suorganizaciju
Fondacije "Mulla Sadra" iz Sarajeva. Cijeneéi Vas dosadasnji znanstveni rad,
vierujemo da ¢ste dati vrijedan doprinos | na nagsm simpoziju.

Simpogzi ¢ biti odrzan 19. i 20. listopada u Zagrebu u Dvorani lslamzskog centra,
Prilaz Safvet-bega Ba2agica 1. Prema na2oj dosadaénjof praksi, znanatveni radovi
sa simpozija bit ¢e objavijeni sljedec¢es godine u Boanjackoj pismohrani.

U zredistu nadsg intsresa ovaj put su evolutivnost i dinamicnost boénjackih identi-
tetzkih znacajki te njihova vigsstoljstna izlozenost snaznom utjecaju islama. Znans-
tveni prodor u prodloat i rekonstrukcija posljedica islamzkog reformizma koji se ref-
lektirao u svim sastavnicama Zivota bacit ¢e vigs svjstla na genszu boénjastva,
definirati njsgovu poziciju u danasnjoj sloZenoj konfiguraciji intsresa i gsopolitickih
nadmetanja te dati naputak za vrijeme koje dolazi.

Prepustamo Vam izbor tematike znanstvenog rada te nacin njegove prazentacijs.

14 Bosnjacka pismohrana



Otvaranje i dokumenti simpozija

BOSNJACKA NACIONALNA ZAJEDNICA ZA
GRAD ZAGREB | ZAGREBACKU ZUPANIJU

Oznovana kac Nacicnaina zsjsdnica Muglimana Hrvatzke (MIMH) dana 22. svibnja 1993, u Zagrebu

BNZZGiZGZ

Molimo Vas da najkasnije do 3. svibnja 2018. potvrdite Vage sudjslovanje na sim-
poziju, a do 25. svibnja 2018. posaljste naslov i saZetak Vadeg znanstvenog rada
do 1800 znakova elsktronskom po&tom na adresu bnzh@zg t-com.hr, kako bismo
pravovremeno poceli 8 organizacijom simpozija.

Pozeljna je osobna prisutnost na simpoziju. Ukoliko to ne bi bilo moguée, prih-
vatljiva je opcija da @ znanstveni rad preveds na hrvatski jezik ukoliko je pizan na
stanom jeziku te da bude u usmenoj i pizsanoj formi prezentiran na simpoziju.

Za sudionike izvan Zagreba, organizatori simpozija podmiruju trogkove putovania,
smjestaja i boravka u Zagrebu.

Radovalo bi nas Vass sudjslovanje na simpoziju.

Prilog: Svrha i ciljevi simpozija ISlam v evolucii b0Snjackog identiteta

Predzjednik Organizacijskog odbora
Meazud Buzimkic, dipl.ing.arh.

-

A e
AEnund
' -
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Islam u evoluciji bosnjackog identiteta

Svrha i cilievi simpozija
ISLAM U EVOLUCIJI
BOSNJACKOG IDENTITETA

Vaznost uvida u sustinu viastitog nacionalnog bica, u njegovo korijenje i plodove,
moze 28 mjeriti 2a vrijednoacu osobne samospoznaje iskazane u znamenito] izrec
“zpoznaj samog =abe”. To jo zlozen i teZak put. Zahtjevan je | za ona narode koji
imaju bogatu, a sacuvanu duhovnu i materijainu kulturu poput Francuza, Nijgpmaca
ili Engleza. Za Boanjaks, cija 32 polja kulture preoravaju sustavno i temeljito avakih
padesstak godina, zadatak je jos tezi, ali zato izazowniji i potrebniji.

Jer, rijg¢ je o narodu koji jo od pocstka nacionalnog konfiguriranja i uoblicavanja
viastitog puta k Bogu u avjetlu ucenja lsusa Nazarecanina, bio osporavan od stra-
ne svojih susjeda. Od prvotnog utvrdivanja svijstonazorskih nacela i obicajnog pra-
va, boénjacki narod j& u permansentnom sadistickom stizku rimakih i bizantskih epi-
gona. Tek ce u sklopu Osmanskog carstva prodisati punim plucima, a islam ¢e
oplemeniti ave njegove nacionalne sastavnice. Od Berlinskog kongresa do danas,
genocidni nasraji na Boénjake vigs au pravilo nego iznimka.

Negostoljubivo okruzenje u kojem Zivi "od iskona" induciralo j& u boénjackom na-
rodu neke specificne karakieme crte koje Zslimo markirati i istraziti.

Osporavano, u nekim zlosutim vreamenima ponigtavano, bosnjastvo ponovo us-
krzava iz pepela zadnjeg rata (1992.-1995)) i trazi preoblikovani moderni identitst
baziran na ssdimentima povijesnog sjecanja te novih geopolitickih, zocijalnih i kul-
tumnih strujanja na jugoistoku Europe.

Ova nam j& tema vazZna jer za prepoznavanje bitnih sastavnica bosnjacks samo-
bitnosti, koje amo kao zajednica duzni cuvati i obogacivati, neophodno je vratiti as
u proglost, na izvore njsgove pocstne kristalizacijs.

To je wrijeme sradnjoviskowns Bosne, vrijgme i prostor preplitanja i sucsljavanja
razlicith kultumih, civilizacijzkih i vierskih utjiecaja, u kojem je dominantnu avjeto-
nazorzku ulogu imala Crkva bosanska. Ona je svojim sljedbenicima kratjanima,
Dobrim BoSnjanima, veé utisnula identitetske znacajke koje au ih razlikovale od
viemika katolicke i pravoslavne vijers. Stalni pritisak Vatikana i Bizanta da zatru
Crkvu bosansku i oviadaju Bosnom, cini @8 da je kod kratjana stvorio blagu sim-
patiju prema nadolazeco] islamiziranoj turskoj zili koja je pokazivala i nagovjes-
tavala prihvatljiv stupanj tolerancije prema zatecanim kulturama i vjisrama.

16 Bosnjacka pismohrana



Otvaranje i dokumenti simpozija

Jedan je to od razloga 2to krstjani, kada je doslo do njihovog sudbonoznog susreta
sredinom 15. stoljeéa, nisu novu kulturu i civilizaciju smatrali a priori neprija-
teljskom. Naprotiv, iz njihove videstoljetne simbioze iznikla je na tlu Bozne | Her-
cegovine specificna bosnjacka kultura i nacionalni identitet koji 2u u sabi apsorbirali
i pristigle naplavine arapske, perzijgke i bizantake kulture.

Nikako =8 ne smiju zanemariti utjecaji susjednih kultura, osobito onih s dalma-
tinzkog priobalja u predosmanskom i oesmanskom razdoblju te austrougarskom u
postoemanzkom vreamenu. Ipak, utjecaj islama na formiranje bosnjackog identiteta
bio je presudan.

O analizi i sintezi ovih sloZenih povijesnih procesa ocekujemo odgovors na pla-
niranom simpoziju. Sudionigtvo eksperata sigumo ¢e na fenomen bosnjackog iden-
titetakog dozrijsvanja baciti novo svjstio.

Osobito kada je rije¢ o njegovim kljucnim znacajkama kao &to su:

- Piamo, jezik, pisana i usmena predaja,

- Etno kultura,

- Narodna glazbena kultura,

- Materijalna kultura (arhitektura, urbanizam, memorijaina arhitektura),
- Drustveni, politicki i obrazovni sustav,

Svrha simpozija je dvoznacna. S jedne strane obnoviti sjecanje, osobito ono na
granici zaborava te ono iz sfare kolektivnog (stnickog) nesvjesnog kako ga shvaca
C.G. Jung. S druge stranse, a na tamelju obnovljenog sjecanja, pozicionirati islam i
izslamsko klazitno mudroslovije kao kljucne moderators u usmjeravanju i obliko-
vanju boénjackog identiteta danas, osobito nas Boénjaka koji Zivimo u okruZenju
zapadnosuropske kulture i civilizacijs.

Pradsjednik Organizacijzkog odbora
Mesud Buzimkic, dipl.ing.arh.

-

;
f
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Bosnjacka nacionalna zajednica
za Grad Zagreb i Zagrebacku Zupaniju

Fondacija ,,Mulla Sadra“
Sarajevo

organiziraju

Medunarodni simpozij

ISLAM U EVOLUCLJI
BOSNJACKOG IDENTITETA

Zagreb

19. listopad/oktobar 2018.

Dvorana Bosnjacke nacionalne zajednice
Tlica 54

20. listopad/oktobar 2018.

Dvorana Hotela Laguna
Kranjéeviceva 29

Petak, 19. listopada/oktobra

Dvorana Bosnjacke nacionalne zajednice, Ilica 54

18:00 — 18:20

Svecano otvaranje i pozdravni govori

18:20 -19:00
Uvodno izlaganje (uz konsekutivni prijevod)
Prof. dr. sc. Akbar Eydi
Fondacija ,, Mulla Sadra*, Sarajevo

Vjera i njena izgradnja drustvenog
identiteta na temelju dva prirodna
zakona

19:00 — 20:00

Prof. dr. sc. Saéir Filandra
Fakultet politickih nauka Univerziteta u Sarajevu

Islam i drZava u politickoj kulturi
Bosnjaka

Prof. dr. sc. Senadin Lavi¢
Fakultet politickih nauka Univerziteta u Sarajevu

Kultura, religija i politika.
O bosanskom reduciranju politicke
zajednice na religijsku zajednicu

Dr. sc. Rusmir Sadi¢
Filozofski fakultet Univerziteta u Tuzli
Religija i identitet

Subota, 20. listopada/oktobra

Dvorana Hotela Laguna, Kranjéevic¢eva 29
10:00 — 11:00

Dr. sc. Fahrudin Novali¢
Zagreb
Smisao projektnog identiteta BoSnjaka

Izv. prof. dr. sc. Sead Ali¢

Sveuciliste Sjever, Koprivnica/Varazdin
Teorijske pretpostavke za kriticko
propitivanje i razumijevanje fenomena
nacionalnog

Prof. dr. sc. Edina Vejo

Islamski pedagoski fakultet Univerziteta u Zenici
Meta-analiticka hipotetska
tipologizacija razrjeSenja relacije
izmedu islama i bo$njackog identiteta

11:00 - 11:15 Pauza
11:15-12:15

Prof. dr. sc. Zuhdija Adilovié¢
Islamski pedagoski fakultet Univerziteta u Zenici
Utjecaj (islamskog) vjerovanja na
formiranje li¢nosti

Bosnjacka pismohrana
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Islam i drzava u politickoj kulturi Bosnjaka

Sazetak: Odnos kategorija drZave, religije i nacije u politickoj
kulturi Bosnjaka tokom modernog vremena odreden je s dva
kljucna cinioca; to su povijesni kontekst i karakter politickih sna-
ga koje artikuliraju bosnjacku politiku. Prevalencija islama, reli-
gije u politickoj kulturi Bosnjaka rezultanta je njihovog nepovolj-
nog povijesnog polozaja te izvanjskog svodenja njihove skupnosti
na religijsku dimenziju dok je dominantni status drZave u suvre-
menoj politickoj kulturi Bosnjaka rezultanta njihovog politickog
nastojanja za uspostavom samostalne i suverene bosanskoherce-
govacke drzavnosti. Rad pokazuje kontekstualnu odredenost od-
nosa kategorija religije, drzave i nacije unutar suvremene bos-
njacke politicke kulture.

Kljuéne rijeci: drzava, nacija, islam i Bosna.

Uvod

Najvedi izraz nacionalnopolitickog stasanja Bo$njaka na kraju XX
stoljeca jeste zadobijanje drzavnosti i neovisnosti Bosne i Hercegovi-
ne. To je od ranije bio njihov jasan politicki cilj i nacionalni interes,
a ostvaren je uz zajednicku suradnju sa drugim bosanskohercego-
vackim narodima, prije svega Hrvatima, dijelom pripadnika srpskog
naroda i $irokom kategorijom gradanstva koje nije preferiralo svoje
etnicko pripadanje vec je isticalo svoju gradansku politicku svijest i
bosanskohercegovacku domovinsku i politicku pripadnost. Ovaj pro-
ces nacionalnog izrastanja Bo$njaka, a koji nije zavr§en niti u princi-
pu ikada moze biti, odvijao se kroz znacajniju naglasenost kategorija
politike, nacije i drzave unutar njihovog misljenja i djelovanja u od-
nosu na kategorije islama, kulture i tradicije, kao prijasnjih istaknutih
identitetskih markera. Preciznije govoreci, ostvarenjem drzavnosti i
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neovisnosti Bosne i Hercegovine bo$njacki identitet pozitivno je evo-
luirao sa kategorija religije i kulture, dominantnih u prvoj polovini
XX stoljeca, na kategorije nacije i drzave.

Bosnjaci i religija

U svojim dosadasnjim istrazivanjima ve¢ sam na osnovi fenomeno-
loskog analiziranja razvoja bosnjacke skupnosti ustvrdio da se prvi
bosnjackomuslimanski preporod s pocetka XX stoljeca odvijao u
mediju kulture, drugi, sedamdesetih godina istog stoljeca, u mediju
etniciteta/nacije, dok je tre¢i na kraju stoljeca obiljezen dominacijom
kategorije drzave'.

Razlog sporom razvoju nacionalne svijesti kod Bosnjaka nije bio
u nekoj njihovoj posebnoj konzervativnosti ili slabijoj mogu¢nosti
prilagodavanja duhu vremena vladavine nacionaliteta na politickoj
pozornici Evrope u odnosu na susjedne narode, ve¢ u njihovom ote-
zanom pristupu modernizacijskim tokovima. Izlaz iz takvog stanja se
stoga Cesce nalazio u okretanju ka proslosti, okamenjivanju posebno-
sti, izolacionizmu i tradicionalizmu negoli u priznavanju nedovrse-
nosti toka svog nacionalnog konstituiranja.

Drzava kao politicka forma organiziranog Zivota gradana/drzav-
ljana i naroda, danas postaje dominantni okvir integracije bosnjacke
grupne samosvijesti. Istovremeno, to znaci evolutivho nadrastanje
stava da je islam “ugaoni kamen” bo$njackog identiteta. I pored toga
$to je bilo kakvo esencijaliziranje identiteta teorijski i politicki neodr-
zivo ovakav stav o mjestu islama u bo$njackome identitetu umnogo-
me je dugo bio uvrijezen u opcoj svijesti, kako samih Bo$njaka tako i
susjednih im naroda. Insistiranje na ovakvom stavu danas znacilo bi
implicitno zadrzavanje Bo$njaka u statusu vjerske zajednice i direk-
tno povladivanje ideologijama i stavovima koje osporavaju politicka,
tj. drzavna prava Bosnjaka. Subordiniranje identitetskih odrednica je,
inace, prevazideno u suvremenim teorijama o mnogostrukosti iden-
titeta $to i u bosnjackom slucaju znaci da svaka od odrednica iden-
titeta, koje, dakle, uporedo koegzistiraju, ima svoje domene, oblike i
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Vidi Filandra, Saéir, (1988) Bosnjacka politika u XX stoljecu, Sejtarija, Sarajevo.
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medije izrazavanja bez potrebe za njihovim antagoniziranjem, kon-
kuriranjem ili minimiziranjem jedne na ustrb druge.

Nacija i religija su kod Bosnjaka, bas kao i kod svih susjednih na-
roda, jo$ uvijek u neraskidivom prepletu, $to vanjskom promatracu
moze da pruzi dojam njihove neraskidivosti ili ¢ak dominacije reli-
gije nad nacijom. Razlog tome je, prije svega, u spoljnoj odredenosti
te veze i povijesnoj konstelaciji takvog odnosa, a ne u nekoj njihovoj
unutarnjoj prirodnoj kauzalnosti. Kada bi nestao pritisak iz vanjskog
drustvenog okruzenja stanje ovog odnosa bi se samoreguliralo na na-
¢in da bi i kod Bosnjaka nacija apsolutno preuzela primat nad religi-
jom, kao $to se to vremenom dogodilo kod vecine evropskih naroda.

Kod nacija u Evropi, pa i Balkanu, jezik je u pravilu preuzimao
ulogu specifi¢nog simbolickog markera prema vani, dok se religija
najcesce koristila kao unutarnje sredstvo mobilizacije masa i njiho-
ve duhovne identifikacije. Ovakva praksa u cijelosti nije bila prisut-
na kod Bosnjaka. Kod njih je religija, islam, dugo bila najistureniji
spoljni znak prepoznavanja i predstavljanja kolektiviteta, a ne samo
sredstvo njegove unutrasnje homogenizacije, i to najmanje iz dva ra-
zloga, od kojih su oba, a narocito drugi, rezultat spoljnih, izvanjskih
percepcija. Prvo, zbog etnolingvisticke istorodnosti njihovog, bosan-
skoga jezika sa jezicima bratskih i susjednih naroda, kojeg im, usput
receno, i srpski i hrvatski nacionalisti osporavaju, pa zbog nedostat-
ka dovoljne diferencijalnosti unutar tih istorodnih jezika (srpskog,
hrvatskog, bosanskog i crnogorskog) on nije zadobio takav statusni
marker. I drugo, njihova religija, islam, takva je vrsta drugojac¢nosti
u odnosu na pretezito kr§¢anski balkanski milje da je ona u sasvim
odredenim povijesnim prilikama zadobila status najisturenijeg mar-
kera prema drugima i drugacijima. Istovremeno, i to smatram glav-
nim razlogom isturanja islama za najistaknutijeg markera bosnjacke
nacije, bosnjacko tradicijsko, narodno i drzavotvorno bice, koje se
stotinama godina realiziralo u razli¢itim oblicima bosanske politic-
ke, administrativne i drzavne samostalnosti, u optikama srpskih i hr-
vatskih nacionalnotvorackih ideologija u potpunosti je nihilirano ili
u krajnosti samo svodeno na njegovu religijsku dimenziju. U takvoj
vizuri, koja nazalost ni danas u dijelovima tih korpusa nije u potpu-
nosti prevazidena, Bo$njaci su samo vjerska skupina i pripadaju im
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samo vjerska prava dok je Bosna samo teritorija, odnosno srpska ili
hrvatska regija.

Svodenje bosnjackog nacionalnog identiteta na bilo koju od njego-
vih pojedinac¢nih odrednica, proglasavanje bilo ¢ega esencijom naci-
onalnog identiteta, jeste teorijsko-prakti¢ni redukcionizam, a kada to
¢ine sami Bosnjaci, budu¢i da ni oni u svim ovim redukcionizmima
nisu bili potpuno nevini, onda je to “bosnjacki autoredukcionizam™.
Sta vise, pritisnuti povijesnim neda¢ama i politikim ne/prilikama re-
zima kojih su bili dio, Bo$njaci kao da su vremenom “svikli” s nepo-
godnostima te se njima akomodirali na nacin razvijanja oportunistic-
kog stava koji je ¢esto znacio i vlastito pristajanje na razlicita izvanj-
ska odredenja. Dovoljno se sjetiti samo lepeze naziva, etnonima, za
njih i ¢injenice da im je na svakom popisu stanovnistva tokom XX
stoljeca, bez obzira da li se radilo o carskoj austro-ugarskoj, kraljev-
skoj jugoslavenskoj ili komunistickoj vlasti, prakticki od tih vlasti do-
djeljivan drugaciji naziv. Ti drugi, izvanjski interpretatori i odreditelji
njihovog nominalnog identiteta samo im vjeru, islam nisu dirali, i
zato je on postao, i dugo vremena je i bio najbitnijim aspektom njiho-
vog ukupnog identiteta. Istina, svako subordiniranje odrednica iden-
titeta predstavlja gubljenje iz vida ¢injenice da se u svakom slucaju, o
onome $to primordijalisti zovu bitkom nacije, radi o polivalentnom
drustvenom odnosu i odgovarajucoj drustvenoj praksi. Osnovano je
biti i krajnje nepovjerljiv prema samom nastojanju da se u odrediva-
nju definicije nacije nabroje svi njeni mogu¢i elementi.

Konkretni drustveni uvidi uvijek pokazuju da su odredene odred-
nice identiteta manje znacajne ili zanemarive u jednoj povijesno-kul-
turnoj sredini - religija je, na primjer, bila beznacajna za nacionalno
formiranje Nijemaca — dok su u drugoj sredini te odrednice znacajne
ili presudne. Religija se s polovine XIX stoljeca javlja kao razdjelni-
ca nacija u socijalnom prostoru Bosne i Hercegovine.’ Tako islam za
Bosnjake, i vjernike i nevjernike, jeste “ ... izvoriste bosnjackih svje-
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Zgodic¢, Esad, Politike poricanja, (2005), DES Sarajevo, str.283.
O odnosu religije i nacije u nacionalnom identitetu Bosnjaka vidjeti: Cimi¢, Esad
(1998) Nacija i religija, u zborniku Etnicnost, nacija, identitet: Hrvatska i Europa, (ur.)
Ruzica Ci¢ak-Chand i Josip Kumpes, Institut za migracije i narodnosti / Naklada Jesen-
ski i Turk / Hrvatsko sociolosko drustvo, Zagreb, str. 121.-132.
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tonazorskih orijentacija u modernom svijetu ..., ali na ideologijskoj
i drustvenoj ravni on ne moze imati prednost nad ostalim oblicima
kolektivnog pripadanja. Mada je islam u jednom povijesnom kontek-
stu bio centralna odrednica popularno razumijevanog bosnjackoga
identiteta, pri tome se mora imati na umu “ ... da se njegova znacenja
razlikuju i razlic¢ito razumijevaju i naglasavaju u razlic¢itim razdoblji-
ma, razli¢itim kontekstima i od razli¢itih dijelova naroda”’

Tako u jednim drustvenim i kulturnim prilikama jedni od Bosnja-
ka naglasavaju islam kao vjeru, drugi kao kulturu, treci kao tradiciju,
¢etvrti samo kao svjetonazor, a peti kao ideologijski obrazac uredenja
drustva. Te monolitnosti u razumijevanju i jednoobraznosti u prak-
ticiranju i socijalnom kontekstualiziranju islama kod Bo$njaka danas
nema, niti je ikada bilo.

Istina, islam je tokom modernog razdoblja najcesc¢e proglagavan
najbitnijom odrednicom Bosnjaka, i naveli smo razloge kako se i za-
$to to dogadalo. Identitetska praksa bosnjackih masa takvom dojmu
je davala argumentaciju, i ta sama narodna masa je islam smatrala
svojom najpostojanijom odlikom. Istovremeno su i svi oni koji su ne-
girali poseban nacionalni status Bo$njaka, iz sasvim suprotne, porica-
teljske perspektive, tu navodnu fundamentalnost islama za Bo$njake
koristili kao argument da ih tretiraju samo kao vjersku skupinu. U oba
slucaja se previdala ¢injenica da je nacionalni identitet samo dio Sireg
socijalnog identiteta, da je on povijesni konstrukt. Socijalni identitet
je promjenjiva kategorija, uvijek se formira u odredenom vremenu i
na specifi¢cnom sociokulturnom prostoru. On se na pojavnoj razini
moze iskazivati pojmovno esencijalistickim, dok je u povijesnoj zbilji
uvijek dinamican i procesualan, $to znaci da su pojedinac i kolektiv u
modernom drustvu stalno identitetski otvoreni i nedovrseni®.

U dijahronijskoj perspektivi svaki narastaj posebne narodnosne
skupine elemente svog kolektivnog identiteta nadopunjuje i mijenja,

4

Zgodi¢, Esad, nav. dj., str. 287.

Vidjeti Sorabji, Cornelia, Islam nad Bosnia’s Muslim nation, u zborniku Etnic¢nost, nacija,
identitet: Hrvatska i Europa, (ur.) Ruzica Ci¢ak-Chand i Josip Kumpes, Institut za migra-
cije i narodnosti / Naklada Jesenski i Turk / Hrvatsko sociolosko drustvo, Zagreb, str. 53.
Opsirnije o socijalnom identitetu, a posebno o socijalnom identitetu u Hrvatskoj, vidjeti:
Cifri¢, Ivan i Krunoslav Nikodem, (2006) Socijalni identitet u Hrvatskoj: Koncept i di-
menzije socijalnog identiteta, Socijalna ekologija, br. 3., Zagreb, Vol. 15, str. 173.-202.
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odnosno, definira i redefinira ne toliko shodno svojoj volji, koliko
objektivnim povijesnim prilikama, a na nac¢in kako mu se to ¢ini naj-
boljim i adekvatnim u datom vremenu. To da je nacionalni identitet
diskurzivna konstrukcija, stanje i oblik kolektivne samosvijesti odre-
dene zajednice ljudi, istovremeno ne znaci da je on izmisljotina i da ne
postoji zajednicka struktura iskustva svakog etno-kolektiva. Identitet se
samo svaki put iznova stvara i interpretira na nov nacin i pritom svaki
¢lan tog kolektiviteta ima pravo na razli¢ito pripadanje ili nepripadanje.

Sociologki govoreci, nacionalni identitet je s onu stranu manihej-
skih polariziranja o subjektivhom i objektivnom karakteru tog pri-
padanja. Odnosno, on nije Cista izmisljotina i samo konceptualna
konstrukcija niti je prirodna, objektivna i nepromjenjiva datost, ve¢
preplet i kombinacija oba ova elementa, koji se u svakom konkret-
nom slucaju osobeno konfiguriraju. Nacionalni identitet pretpostav-
lja odredeni predlozak, u nauci najce$ce oznacen kao etnicitet, koji se
kroz vrijeme obnavlja i odrzava, i $to ¢ini misterij nacije kao takve. U
razli¢itim vremenima akcent se stavlja na razli¢ite elemente tog gru-
pnog osjecaja supripadanja, ali se ni u kom slucaju samo jedan od
tih elemenata ne moze uciniti vje¢nim, primarnim, ishodi$nim niti
najbitnijim. Ako je to prije skorog vremena kod Bo$njaka bio islam, a
jeste, danas su to prije svega jezik i drzava.

Povijesno iskustvo jasno ukazuje da su religija i drzava kategorije
unutar kojih se u najvecoj mjeri tokom suvremenosti oblikovao bos-
njacki identitet, kao i to da je u razli¢itim razdobljima tim dvjema
kategorijama pridavano razli¢ito znacenje. Opcenito je u bosansko-
hercegovackoj drustvenoj znanosti prihvacen stav da je tokom ratova
Osmanske imperije i Bo$njaka s kr§¢anskim silama toga vremena ja-
¢ao njihov muslimanski identitet, dok su medusobni sukobi Osman-
ske imperije i Bo$njaka, te sukobi Bo3njaka sa njihovim nemusliman-
skim susjedima, doprinosili razvoju njihove bosnjacke/bosanske sa-
mosvijesti. Pored svih razlic¢itosti medu Bo$njacima i Osmanlijama,
ipak su zajednicki nemuslimanski neprijatelji svodili njihovu socijal-
nu strukturu, izrazene klasne razlike i kulturne podvojenosti, na za-
jednicki imenitelj islama koji se pojavljivao kao sjedinjujuca ideologi-
ja i promotor zajednicke kulturne niti izmedu ta dva naroda. S druge
strane, domovinska svijest Bosnjaka, prisutna sve vrijeme osmanske
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vladavine Bosnom, rezultirala je odrzanjem i ja¢anjem njihovog bos-
njackog i bosanskog identiteta.

U moderno doba Bosnjaci stupaju kao etnokulturna zajednica bez
potpore kategorija drzave i teritorije na nacin kako su te kategorije u
njihovoj svijesti stolje¢ima ranije bile prisutne. Gubitak dominantnog
statusnog polozaja u bosanskohercegovackom drustvu i regiji uopce
nakon 1878. godine presudno je suodredio njihovu identitetsku dra-
mu u savremenom dobu. Odjednom za njih nije vise bilo vlasti i mod¢i,
ekskluzivnih privilegija, posjeda i drzave. Promijenio se, i to krajnje
negativno, ekonomski status vecine tog naroda, i to posebno njego-
vih gornjih slojeva. (Kasnije su, nakon sticanja bosanske nezavisnosti
krajem XX stolje¢a, mnogi vidjeli priliku za obnovu tog povlastenog
ekonomskog statusa.) Radikalno promijenjena politicka i nacionalna
pozicija naroda ostavila je tada islam za jedino preostalo i sigurno
kolektivno utociste. Jedino je islam nakon 1878. bio bosnjacki, sve
ostalo su im decenijama odredivali drugi. Siroko prihvatanje islama
kao posljednjeg pribjezista i utocista identiteta bilo je, izmedu osta-
log, motivirano strahom od asimilacije, te srpske i hrvatske naciona-
lizacije. U to su vrijeme srpski i hrvatski nacionalnotvoracki pokreti
ozbiljno ra¢unali na “prevodenje” bosanskih muslimana u vlastite na-
cionalne korpuse, a $to je u povijesti poznato kao “nacionaliziranje”
bosanskih muslimana. Ako taj proces nije iSao dobrovoljno, a nije,
izuzev skupina sekularnih intelektualaca koji su se jedno vrijeme de-
Kklarirali u srpskom i hrvatskom nacionalnom smislu, pribjegavalo se
asimilaciji ili eksterminaciji bosanskomuslimanskog stanovnistva. Pri
tome su se uspjehu asimilacije jedno vrijeme tokom socijalistickog
razdoblja nadali i komunisti, i sami smatrajuci bosanske muslimane
vjerskom skupinom koja bi u procesu ateizacije drustva trebala da se
nacionalno “opredijeli”, da bi od takve politike vremenom odustali,
dok je politika eksterminacije ili etnickog c¢is¢enja bosanskih musli-
mana postala glavno sredstvo ostvarivanja velikonacionalnih srpskih
i hrvatskih projekata u Bosni i Hercegovini tokom rata protiv njene
nezavisnosti devedesetih godina proslog stoljeca.

Od polovine XIX. stoljeca islam je postao bo$njacka differentia
specifica, ali ne zato $to je on to po sebi bio, §to su Bo$njaci sami nesto
takvo htjeli - ve¢ zato $to su na takvo stanje bili drustveno i politicki
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primorani. Bili su priznavani samo kao vjerska skupina. Na taj nacin
je u dugom razdoblju od odlaska Osmanlija do devedesetih godina
XX stolje¢a muslimanska duhovna komponenta bo$njackoga iden-
titeta bila jedna i istovremeno mnogostruka: kulturna, nacionalna,
povijesna, religijska, tradicijska. Zato se i moglo dogoditi ukupno na-
rodno srastanje s nacionalnim imenom “Musliman”. Na slavenskom
jugu to je ime uvijek znacilo poseban narod, a ne vjersku zajednicu.
Porijeklo tog termina je izvanjsko. Bo$njake su muslimanima, a ce-
sto i Turcima, zvali susjedi kr§c¢ani zeleci ih oznaciti razli¢itima od
sebe. Oznacavali su ih najizrazenijom razlikom - drugom vjerom,
islamom, bududi im je sve ostalo — od jezika do teritorije i nacina
zivljenja - s tim muslimanima bilo umnogome zajednicko.

Stav o islamu kao glavnom obiljezju Bosnjaka time je izvanbos-
njacke naravi. Islam drugim narodima takoder sluzi kao differentia
specifica prema Bosnjacima. Ti drugi ga isticu i fundamentaliziraju
prvenstveno iz vlastitih identitetskih i politickih razloga. Bo$njacko
nacionalno okruzenje je potcrtavanjem islama kod Bosnjaka smjera-
lo, i u tome decenijama uspijevalo, da tom narodu onemoguci nacio-
nalno-politicka prava, jednakost i ravnopravnost, drzeci ga u statusu
vjerske zajednice osudene na marginalizaciju, asimiliranje ili izgon.
Za Bosnjake je sve to vrijeme “musliman” bio vjerski pojam i ozna-
¢avao je one koji se pokoravaju Bogu te su stoga vecina, ali ni u kom
slucaju svi, Bodnjaka muslimani. Dominantnost okruzenja u obliko-
vanju suvremenog identiteta Bo$njaka u praksi je nametnula vjerski
termin za njihovu nacionalnu oznaku. Pri tome se uvijek u jezickoj
i zZivotnoj praksi podrazumijevalo da se pojmom “Musliman’, “mu-
sliman’, “balija”, “tur¢in” ili bilo kakvim drugim pogrdnim imenom
oznacavao ovaj kolektivitet, i mislilo na poseban narod, a ne tamo
neke islamske vjernike.

Bosnjaci i drzava

Bosnjaci su svoj nacionalni polozaj uvijek razumijevali u dijalektic-
kom odnosu s bosanskom posredovanos¢u. Nikada u povijesti su-
vremenog bosnjackog politickog djelovanja nisu postojale snage niti
pokreti koje bi razumijevali moguc¢nost bo$njackog opstanka mimo
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bosanskog drzavnog okvira. I u najtezim momentima za vlastitu op-
stojnost, kakvih je bilo ratnih godina u Bosni tokom minule agresije
srpsko-crnogorskih snaga, ne napusta se ideja Bosne i Hercegovine
kao multietnicke zemlje, kao sloZene kulturne, religijske, civilizacijske
i etnicke zajednice. Ne postoje pisani tragovi kao ni usmena svjedoce-
nja sudionika povijesti da je unutar Bosnjaka bilo razumijevanja vla-
stite opstojnosti kao unilateralne, ekskluzivno nacionalne u njenom
odnosu prema Bosni. Odnosno, nikada Bo$njaci Bosnu nisu smatra-
li i zagovarali kao isklju¢ivo bosnjacko-muslimansku zemlju, niti su
ikada pristajali na njenu etnicku podjelu. Uvijek se opstojnost Bosnja-
ka vezivala za bosanskohercegovacku cjelovitost, administrativnu i
politicku. Nikada se od toga nije odustajalo, odnosno, nikada nijedna
bosnjacka politicka snaga interes i dobro Bo$njaka nije vidjela u us-
postavi tzv. muslimanske Bosne, kao jednog dijela etnicki podijeljene
zemlje. Takvih tragova u bo$njackoj politickoj povijesti nije bilo. Po-
jedinacna i trenutacna kolebanja u odnosu na takvo opce usmjerenje,
kojih jeste bilo u trenutcima teskim po Bosnjake, ne mogu se uzdici
na razinu ozbiljnog politickog nacrta. Bosanski religijski univerzali-
zam, etnicka sloZenost i njeno poslanje nesto je sto su bosnjacki povi-
jesni akteri uvijek smatrali i drzali obrascem vlastite opstojnosti.

Tok uspostave nacionalnih drzava u bosanskohercegovackom
okruzenju bio je u proturjecju s bosnjackim i bosanskim nacionalnim
stajalistima, te time nesuglasan i protivan bi¢u zemlje Bosne. Okru-
zenje se, mislimo na Srbe u Srbiji i Hrvate u Hrvatskoj, razvijalo na
matrici devetnaestostoljetne ideje o ekskluzivnim nacionalnim drza-
vama, §to je dovodilo u pitanje bosansku cjelovitost i poricalo njenu
drZzavnost, budu¢i su se njihovi nacionalni programi dobrim dijelom
odnosili i na sunarodnike u Bosni i Hercegovini. Bo$njaci nikada u
suvremenom dobu nisu, s obzirom na narav njihove bosanske ukori-
jenjenosti, pristajali na ideju nacionalnog ekskluzivizma, drzavu us-
postavljenu na nacelu jedne vladajuce nacije, pa ni bosnjacke. Nikada
nije postajao, niti danas postoji, nacrt “bosnjacke Bosne” Bosnjacima
je takva nacionalna prevlast nad drugima strana, ili je bila strana bar
do najnovijeg doba. Takva ideja njima je podmetana iz Beograda i
Zagreba s ciljem opravdavanja zloc¢ina nad njima te paternaliziranja
suplemenika u Bosni i Hercegovini.
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Bosnjacko politicko izrastanje devedesetih godina XX stoljeca na-
stavak je razvoja osnovne suvremene bosnjacke politicke ideje. Bosnjaci
su uvijek osjecali i cuvali svoju posebnost. Za vrijeme Austro-Ugarske
i Kraljevine Jugoslavije Bosnjaci se bore za autonomiju Bosne i Herce-
govine. Sintagma “autonomija” sama govori da to nije bio pokret za ne-
zavisnost zemlje ve¢ za o¢uvanje bosanske posebnosti u okviru sloze-
nih drzavno-pravnih sustava. Referendumom za nezavisnu i suverenu
Bosnu i Hercegovinu 1992. godine te medunarodno pravno priznanje
bosanskohercegovacke nezavisnosti na osnovu njega, temeljna je i pre-
sudna ¢injenica u bosnjackoj politickoj opstojnosti tokom XX stoljeca.
Opredjeljenjem za nezavisnost drzave Bo$njaci dobivaju mogucnost
nadilazenja granica sloZenih drzava u kojima su do tada obitavali i sli-
jedom medunarodnih okolnosti i ve¢inske potpore bosanskohercego-
vackog gradanstva takvom izboru dolazi do ozakonjenja i priznavanja
drzavne neovisnosti i suverenosti Bosne i Hercegovine.

Bosnjacki odnos prema drzavi, naciji i religiji, tim temeljnim ka-
tegorijama suvremenog drustvenog ustrojstva, na teorijskoj razini, a
pogotovo na razini prakticne politike, i pored svega navedenog nije
jo$ razgovijetno odreden. Unutar bosnjacke posebnosti i njenog od-
nosa spram bosanske opc¢osti mogu se prepoznati, a i danas su prisut-
na, tri zasebna i odvojena kruga: krug religije, krug nacije i krug drza-
ve. Svakom od tih krugova odgovaraju odredene drustvene i politicke
snage. Unutar same politicke djelatnosti ta tri kruga cesto se razdva-
jaju i u razlic¢itim povijesnim uvjetima prema njima se bosnjacka cje-
lina razli¢ito odnosi. Uvjetno govoredi, ljevicarski politicki blok pr-
venstveno insistira na nacionalnim i drzavnim pravima; politicki blok
bosnjackih snaga desnice i desnog centra prvenstveno je oslonjen na
vjerski, pa tek potom nacionalni i drzavni dio bosanske skupnosti dok
su najslabije one snage koje istrajavaju na pojmu drzavnosti i na taj
nacin posredno podupirudi nacionalna i vjerska prava Bosnjaka, kao
i ostalih bosanskohercegovackih naroda. U politickoj praksi je najdo-
minantniji stav da je redoslijed preferiranih vrijednosti religija, naci-
ja, drzava, mada se u programskoj ravni kod politickih stranaka ovo
nigdje izric¢ito ne navodi. U politickoj praksi ovakav stav nerijetko se
pojavljuje kao nerazlucivanje podrucja vjere i politike, teologizacije
politike i zanemarivanja drzave.
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Zakljucak

I danas je u Bosni i Hercegovini najmanje onih politickih snaga, a one
su najpotrebnije, koje promisljaju, razumijevaju i znaju da je ocuvanje
bosanskohercegovacke drzavnosti cilj i instrument svake dobre, pa i
bosnjacke politike, da je to modus ostvarivanja individualnih, gra-
danskih prava svakog covjeka te kolektivnih, nacionalnih prava, sva-
koga naroda. Povijesno iskustvo govori da se samo drzavom i drzav-
nim aparatom, tj. institucionaliziranim i normativno od svih gradana
prihvatljivim oblicima politickog Zivljenja, moze zastiti nacionalna i
duhovna vlastitost svakog ¢ovjeka. Samo se drzavom, kao oblikom
ljudskog udruzivanja i opstojanja, gdje su zakonitost, jednakost i pra-
vi¢nost osnova drustvenog ustroja, bo$njackom narodu osigurava iz-
vjesnost i prosperitetna budu¢nost.
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Politike identiteta, Nacija i nacionalizam, Sociologija jezika. Autor je
Cetiri knjige iz podrudja etnickih studija i politika identiteta, nekoliko
desetina samostalnih znanstvenih radova te sudionik brojnih znan-
stvenih konferencija i projekata, u zemlji inozemstvu. Aktivan je u
drustvenom Zivotu i nevladinom sektoru Bosne i Hercegovine.
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Islam and the state in the political culture of Bosniaks

Summary

The relationship between the categories of state, religion and na-
tion in the political culture of Bosniaks has been determined in
modern times by two key factors: the historical context and the
character of the political forces that articulate Bosniak politics.
The prevalence of Islam, religion in the political culture of Bos-
niaks is the result of their unfavourable historical position and
the external reduction of their community to religious dimen-
sion, while the dominant status of the state in the Bosniak con-
temporary political culture is the result of their political efforts
to establish independent and sovereign Bosnian-Herzegovinian
statehood. The paper shows the contextual determination of
the relationship between categories of religion, state and nation
within contemporary Bosniak political culture.

Keywords: state, nation, Islam and Bosnia.
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Kultura, religija i politika

O reduciranju politi¢ke zajednice na religijsku zajednicu

Sazetak: Autor u ovome tekstu deskribira proces reduciranja po-
stojanja jedne socijalne grupe na religijsku dimenziju i dezavuira
sve one dusebriznicke pokusaje kvazi-nauke koji to pokusavaju
predstaviti kao jedinu zbilju. Iza takvih reduciranja, uglavnom,
radi se o zloupotrebama religijske svijesti za potrebe definiranja
etnickih i nacionalnih identiteta. Pritom, sasvim je jasno da su
identiteti stvar konstruiranja drustvenih grupa u jednom povije-
snom kontekstu i da se kriteriji definicije mijenjaju od epohe do
epohe - jednom je to jezik, drugi put zajednicko porijeklo, tre-
¢i put religija i td. Zato je veoma vazno za kriticko-racionalni
pristup politickoj svijesti pojedinaca i drustvenih grupa raditi na
destruiranju mitova o porijeklu i primordijalizmu u multiaspek-
tnim ljudskim drustvenim grupama.

Kljuéne rijeci: Bosanski kontekst, Bosnjaci, narodna grupa,
religija, mitske slike.

Zloupotreba religijske forme

Postoje mnogi autori koji vrlo neodgovorno podmecu teze da su su-
kobi u bivsoj Jugoslaviji, u Hrvatskoj, Bosni i Hercegovini i na Koso-
vu, vodeni po religijskim linijama, te na taj nacin prikrivaju stvarne
i glavne razloge raspada SFR], odnosno velikosrpski plan stvaranja
Velike Srbije kao drzave “samo za Srbe”.! Rat i agresija Milosevicevog

Miroljub Jevti¢, “Uloga religije u identitetu juznoslovenskih nacija’, Godisnjak, Beo-
grad, Fakultet politickih nauka, 2008, str. 172. Jevti¢ u tekstu, koji je pun stereotipa, ne-
odmjerenih i neta¢nih interpretacija, kaze: “Uloga religije u identitetu juznoslovenskih
naroda je mnogo veca nego $to su komunisticki ideolozi i nauka hteli da govore. Videlo
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rezima protiv Republike Bosne i Hercegovine voden je iz osvajackih
razloga i s ciljem da se promjene drustveni odnosi i tako napravi novo
drustveno stanje. Na toj manipulativnoj matrici, Miroljub Jevti¢ bi di-
soluciju SFR] podveo pod religijski sukob ili “neki sukob civilizacija”!?*

se to prilikom raspada drzave 90-tih godina. Federacija se raspala po verskim i nacio-
nalnim medama. Ali, verska meda je u slu¢aju odnosa Hrvatske, Bosne i Hercegovine
i Srbije bila posebno istaknuta. Najveéi broj analiticara i novinara koji su posecivali
ratna podrudja u bivsoj Jugoslaviji upravo su to konstatovali. Videli su da je osnovna
razlika izmedu tri glavna ucesnika u sukobima religijska. Ta ¢injenica je ocigledna na
osnovu podatka da sve tri glavne verske grupe na tom podrudju govore isti jezik i da im
je poreklo isto. Najvaznija razlika medu njima je religijska. Skoro svi Hrvati su rimo-
katolici, svi oni koji se danas deklari$u kao Bo$njaci su muslimani, a skoro svi Srbi su
pravoslavni. Osim ove dve konfesije ima nesto protestanata i medu Srbima i Hrvatima.
Ovaj podatak je do skoro bio jo$ sloZeniji, jer su sada$nji Bosnjaci sami sebe definisali
kao Muslimane, ali ovaj put sa velikim slovom M (5to je trebalo da bude jedina razlika
izmedu muslimana kao verske pripadnosti i Muslimana kao nacionalne” Ovdje valja
primijetiti: nece valjda neko drugi re¢i jednom starom evropskom narodu - ko je i ot-
kud je!? Ta vremena su nepovratno prosla s Jugoslavijom.

M. Jevti¢ uzima Konstantina Porfirogeneta kao najstariji vjerodostojni izvor za histo-
riju Juznih Slavena $to je sasvim neprihvatljivo i nepouzdano, jer se Porfirogenetu ne
moze slijepo vjerovati na svaku rijec. Jevti¢ tvrdi da je Konstantin Porfirogenet najpo-
uzdaniji izvor za historiju Juznih Slavena. Ovo je, naravno, jedna povr§na neznanstvena
konstatacija koja se oslanja na historiografsku bajku i povezuje se s njenom ideoloskom
upotrebom u kojoj je djelatan mit o Srbima kao vladarima Bosne u 10. stolje¢u. Srpska
historiografija je, takoder, “pro¢itala” po svome interesu Einhardovu franacku hroniku
iz 9. stoljeca (oko 822. godine) u kojoj je Ljudevit Posavski iz Siska pobjegao u Srb - to
je toponim koji nema veze sa Srbima. Treba podsjetiti da je Porfirogenetovo djelo pre-
trpjelo nekoliko redakcija i dopisivanja tokom stolje¢a. Naravno, Jevti¢ zaboravlja da
je Bosna bila prije Srbije i Hrvatske drzavno-politicka forma koja izrasta iz Avarskog
kaganata poslije 798. godine — o ¢emu se treba uciti kod Nade Klai¢, Ante Babica, Ti-
bora Zivkovi¢a i mnogih drugih. Na Balkan u stolje¢u 7. nisu dosli nikakvi oformljeni
narodi Bognjani, Srbi ili Hrvati, naprotiv, dogli su Slaveni sa Avarima koji su se izmije-
$ali s domacim stanovni$tvom ilirsko-romanske strukture i tek kasnije izdijelili u po-
sebne narodne grupe. Isto tako, Jevti¢ zanemaruje ¢injenicu ili ne zna da su Osmanlije
u Bosni, kada su je osvojili u 15. stoljecu, zatekle samo jedan narod - Bo$njane. Ne bi
se danas moglo re¢i da je to samo neznanje i sporna ucenost za onoga ko zanemaru-
je tu historijsku ¢injenicu. Jevti¢ vrlo zlonamjerno podmece jezicki izraz “muslimani
Sloveni” koji je vrlo sporan i nejasan. (Isto, str. 176.) On hoce da nam kaZze da su oni
“nastali” na osnovu islama, a da su navodno prije toga bili pripadnici “srpskog” naroda,
tj. nikada nisu postojali Bosnjani, bosanski banovi i kraljevi, medievalna Bosna, Crkva
bosanska, krstjani, bosancica, ste¢ci. To je vrhunac pseudo-nauke velikosrpske prove-
nijencije. Jevti¢, nazalost, jo$ uvijek nije razumio da se poslije epohalnih epistemickih
okreta u 20. stoljecu, u oblasti filozofije i nauka, cjelokupno tkivo povijesti, ono $to je
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Radi se o tome, zapravo, da religija nije razlog niti povod sukoba na
tlu bivse jugoslavenske drzave, nego je iskoristena kao sredstvo, in-
strument starih hegemonijskih politika velikodrzavlja, zloupotreblje-
na od nacionalistickih snaga za njihove projekte stvaranja etnickih
drzavica na rusevinama razorene jugoslavenske drzave. Beogradski
kriticar “islamskog fundamentalizma” Darko Tanaskovi¢ razvija na-
raciju o sukobu religija i civilizacija na tlu bivée drzave, a posebno se
akcentira Bosna kao “zemlja mrznje” u providnoj zloupotrebi Andri-
¢evog teksta Pismo iz 1921. U svrhu velikosrpske konstrukcije zbilje,
rat u Bosni, koji je rezultat srbijanske agresije Milo3evi¢evog rezima,
interpretira se kao konsekvenca visevjekovne mrznje i sukoba musli-
mana, pravoslavaca i katolika, to jeste kao “sukob civilizacija”. Darko
Tanaskovi¢ istice da je “rat u Bosni’, on ne spominje agresiju srbijan-
skog Milosevic¢evog rezima i jugoslovenske vojske, ustvari, bio “verski
rat” koji su mnogi muslimani dozivjeli kao dzihad.’ Time se podmece
jos jedna pozadinska teza o Bosnjacima kao “vjerskoj skupini” koja
vodi dzihad, a zanemaruje se historijska i pravno-politicka ¢injenica
da je Republika Bosna i Hercegovina bila napadnuta internacional-
no priznata i nezavisna drzava koja se nasla na putu stvaranja “velike
Srbije”. Milorad Ekmeci¢ je medu prvima javno artikulirao pretpo-
stavku, u koju jo§ samo on mozda vjeruje, da “muslimanska” inteli-
gencija nije uspjela “da od jedne zajednice koja je istinski odvojena
od Srba i Hrvata u Jugoslaviji zaista napravi nacionalnu zajednicu,
svetovnu zajednicu koju ne pokrece religija™. Ekmecicev je strates-
ki cilj da Bo$njake drzi u stanju muslimanstva ili religijske zajednice
koja nema politicki subjektivitet i zato o njima konstruira hipotezu
bez kapaciteta! Time se ciljano krivotvori bosanski kontekst i njegovi
povijesni sadrzaji.

4

bilo prije nas, sve $to znamo, nasljedujemo, posjedujemo — moze “Citati” na drugaciji
nacin od onoga koji je velikosrpska nacijska ideologija nametnula tokom 20. stoljeca
kao destruktivan ahistorijski konstrukt zbilje iznikao iz “filosofije palanke” i pjevanija
“kosovskog ciklusa”.

Darko Tanaskovi¢, Islam i mi, Beograd, Partenon, 2006. Vidjeti u knjizi poglavlje “Dzi-
had u Bosni i Hercegovini: Privid ili stvarnost (Islam i rat u Bosni i Hercegovini), str.
60-69. Tanaskovicev pristup posebno dzihadu vidjeti u: Isti, Islam, dogma i Zivot, Beo-
grad, SKZ, 2008., str. 147-159.

Navod preuzet prema Isti, Islam i mi, str. 81.
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Ako se drustveni odnosi medu ljudima zasnivaju na religijskoj
svijesti ili na slikama svijeta koje je oblikovala religija, $to bitno pri-
pada jednoj fazi povijesti bivstvovanja ¢ovjeka, onda je sasvim mo-
guce da u tim odnosima ne vaze kategorije sekularnog, na vladavini
zakona zasnovanog, slobodnog i racionalnog civilnog drustva, nego
pretpoliticke kategorije koje a priori isklju¢uju procese moderni-
zacije, sekularizacije, demokratizacije i racionalizacije drustvenog
zivota ljudi. Isto tako, ako se u kontekstu savremenog evropskog
svijeta namecu takve forme drustvenih odnosa odredenim grupama
ljudi, kao da ne postoje druge mogucnosti strukturiranja drustva,
onda je apsolutno izvjesno da se takva drustva guraju u slijepu uli-
cu, svjesno ili nesvjesno, planski ili slu¢ajno, i postepeno postaju
arhai¢ne zajednice nepovijesnog djelovanja koje se urusavaju nakon
odredenog vremena. Zahtjev povijesnog casa, kojim se sasvim ta¢no
diktira $ta treba raditi, ne smije biti zanemaren ili potisnut u neko
nedefinirano cekanje, jer se povijesnim procesima svakome pojedi-
nac¢no namece oblik djelovanja ¢ija struktura proizlazi iz metafizike
koja odreduje cjelokupnu epohu. Neko somnambulno nepriznava-
nje djelotvornosti takve metafizike dovodi do autodestruktivnosti
koja se pretvara u mentalni sklop drustvenih zajednica i one neod-
govorno potcjenjuju kapacitete ljudskog u novonastalim povijesnim
okolnostima.

Sasvim je sigurno da religije mogu biti zloupotrebljene za odre-
dene pothvate nacijskog homogeniziranja, ali je vrlo sporno u Bosni
podmetati tezu o “sukobu religija” ili “staroj mrznji medu religijama
i narodima”. To su naprosto ideoloske lazi koje sluze za opravdanje
nerealnih i nepovijesnih politika velikosrpstva i hegemonizma koji
stoji iza cjelokupnog procesa stvaranja “velike” srpske drzave.> Cje-
lokupna naracija o “mrznji” pojavljuje se sa velikosrpskim projek-
tom zaposjedanja Bosne i iskorjenjivanja Bosnjaka kao “Turaka” ili
stranog elementa. Velikosrpsku politicku viziju primarno interesuje
teritorij Bosne sa svim resursima, naprimjer zaposjedanje doline ri-
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Srbijanci su krenuli u stvaranje “srpske” drzave od teritorija koje nikada nisu bile srpske
u povijesti i na kojima ne postoji povijest srpskog bivstvovanja. Oni planski posrbljuju
druge etnicke grupe i prave od njih srpski narod. Tako se deSava s Vlasima, Cincarima,
Karavlasima, Bosnjacima, Hrvatima, Crnogorcima i drugima.
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jeke Drine koja je neprocjenjivo materijalno blago, i zato pocinju
najmonstruoznije zamjene teze i krivotvorenje povijesnih ¢injenica
putem pseudoznanstvenih konstrukcija historiografije i etnologije.
Rezultat takvog djelovanja su brojni falsifikati i lazi koji su obuze-
li sve tokove svakodnevnog Zivota i viSe se gotovo i ne provjerava
njihova istinitost i povezanost s historijskim ¢injenicama. Naravno,
vrlo je lahko uociti da su militantni religijski diskursi i neodgovor-
nost religijskih institucija nanijeli nemjerljivu stetu zivotu ljudi u
Bosni i Hercegovini. Religijske institucije su radile na podjeli sta-
novni$tva, u mijenama njegovog povijesno-civilizacijskog procesa,
identiteta, imena, ljubavi prema svojoj domovini. Srpska pravoslav-
na crkva (SPC) je direktno i indirektno radila na velikosrpskom
projektu jer nije nigdje zaustavljala rusenje stotina muslimanskih
sakralnih objekata, nije sprjecavala progon bosnjackog naroda na
okupiranima teritorijama Bosne i Hercegovine te je davala “sveto”
pokrice zlo¢incima koji su isli ubijati nevine ljude. Svestenici SPC,
naprimjer, posvecivali su vojnike koji su isli u rat i tako njihovim
“djelima” davali auru “svetosti” - a bili su samo pijuni u igrama voda
i njihovih politika.

Moze se reci, s velikom izvjesno$c¢u, antibosanska politika koristi
religijske institucije kako bi ostvarila svoje politicke ciljeve. Religij-
ske institucije su pritom povijesno stvorile sebi narodne grupe kojima
dominiraju od rodenja do smrti. One pripremaju te grupe za separat-
nu politiku i kulturu izoliranosti i odijeljenosti. Povijesno-procesno
posmatrano, religijskim institucijama ne odgovara promjena - one
bi sasvim bile zadovoljne da vje¢no ostane forma religijske zajednice
i predpoliticka svijest kod vecine ljudi. One, cesto i nesvjesno, odre-
duju granice tih religijskih zajednica, $to je posebno ometajuce po
bosansku drzavu-naciju, budu¢i da reduciraju suverenitet i koncept
drzavnog suvereniteta na narodne grupe koje su na taj nacin osmi-
$ljene kao nosioci suvereniteta.® Onda primje¢ujemo neku formu pre-

¢ Svi pregovori o buduénosti Republike Bosne i Hercegovine 1990-ih (polaze¢i od Lisa-

bonskog pregovaranja do Dejtonskog sporazuma o miru) vodeni su kao pregovori tri
narodne grupe (u propagandi agresora predstavljane kao “tri zaracene strane”) koje su
preuzele suverenitet od drzave i pocele ga dijeliti na narodnoj osnovi i time narusile
princip nedjeljivosti suvereniteta Republike Bosne i Hercegovine.
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vazidene “plemenske” organizacije zivota zajednica. Danas je drzava-
nacija suverena, a ne nikako narodne grupe ili vode tih grupa.’

Religija kao “stozer zajednice”

Glavni problem borbenoj fundamentalistickoj religijskoj slici svijeta
jeste racionalna znanstvena slika svijeta. Ona se neprestano dezavu-
ira sredstvima frivolne logike nadmudrivanja, tako da se mogu¢nost
razumijevanja odnosa religije i znanosti neprestano zamotava u sve-
Stenicke oblande koje krivotvore smisleno odnos$enje prema ovome
povijesnom fenomenu. U vremenu prvih decenija 21. stoljeca to je
otislo predaleko, gotovo do besmisla u nerazvijenim drustvima jugo-
istocne Evrope. Svestenicko drzanje neprestano onemogucava da svi-
jetu pristupamo racionalno, putem znanstvenih ili racionalnih anali-
za, jer pred nama je uvijek pokrenuto pitanje “a sta je bilo prije svega”
na koje odgovor navodno posjeduju svestenici koji se pojavljuju kao
jedini mogudi tumaci i vlasnici Bozije rijeci.

Sociologki posmatrano religija je u odredenim fazama povijesnog
razvoja predstavljala stozernu instituciju etnickih zajednica na pro-
storima jugoisto¢ne Evrope, daju¢i im opipljivu socijalnu dimenziju
i uvezivala ih u jedinstven sistem “stavova” o svijetu koji su pocel-
no imali odredenu metafizicko-teolosku vrijednost.® Ta pozicija u
povijesnom toku davala je uvjerljiv paradigmatski okvir na kojem
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Moguce je navesti brojne faktore koji uti¢u na kvalitet postojanja drzave-nacije Bosne
i Hercegovine: (ne)razvijenost, velikodrzavni nacijski projekti susjeda, arhaican sistem
obrazovanja, postratna tranzicijska dezorijentiranost, razrusena privredna infrastruk-
tura, nepostivanje zakona, kriminal, neostvareni hegemonijski projekti u ratu, povije-
sno iskustvo zloc¢ina i stradanja, religijsko uplitanje u sve pore zivota, etnicko-religijska
koncepcija politike, potisnutost bosanske politicke ideje, insistiranje na getoiziranim
politickim modelima, podjela zemlje na dva entiteta, koncept “tri etnicke teritorije”..
Svi ovi ¢inioci ne igraju identi¢nu ulogu u konstruiranju ili dekonstruiranju drzavnog
kapaciteta Bosne i Hercegovine.

Dominantna religijska matrica smatra gotovo blasfemi¢nim svaki pokusaj da se religija
posmatra iz vidika neke pozitivne znanosti kao drustveno-povijesna ¢injenica sa svo-
jim sadrzajima i procesima. Stavise, ta matrica pokusava ponuditi univerzalno objas-
njenje fenomena i dogadanja, tako da znanstveno objasnjenje vise gotovo da i ne treba
ili se pokazuje da je znanost postala suvisna u jednom ideologiziranom svjetonazoru.
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ljudi stolje¢ima “plove” sa svojim Zivotima i slikama svijeta. Cesto je
promjena paradigme bolna i neprihvatljiva bez obzira $to je druga
paradigma uspjesnija, korisnija, preciznija, djelotvornija u odnosu
na religijsku. Takoder, povijest je ispunjena nasilnim ponistavanjima
razli¢itih religijskih koncepcija koje su u okviru religijske paradigme
davale kvalitetnu interpretacijsku osnovu za mnoge Zivotne sadrzaje.
Filozofski posmatrano kvalitetne teologije, kakva je primjerice bila
Arijeva teologija, nisu pobijene i potisnute nekim velikim logicko-
teoloskim dokazima i istinitim interpretacijskim stanovistima koja
bismo slijedili zbog njihove jasnoce i razloZnosti, nego su jednostav-
no prigusene grubim nasiljem, zlodjelima u ime “prave istine”. Zbog
njihove jednostavne teoloske vrijednosti, medutim, zlodjela i prisil-
na iskljucenja tih teologija nisu uspjela da ih izbri$u iz povijesti i
definitivno sakriju od racionalnosti vjerovanja. Arijanska kr§¢anska
teologija je, naprimjer, neovisno od dominirajucih sluzbenih inter-
pretacija Katolicke crkve, tezila jasnoj teoloskoj misli i nije se slagala
s uc¢enjem o trinitetu kako ga zastupa Crkva.’ Arijevo ucenje pokusa-
va ocuvati djelatnu povezanost izmedu vjerovanja i mudrosti, da bi
nas sacuvalo od dogmatskog sljepila, zbunjujucih tvrdnji svestenika
i jednoumlja koje nuzno vodi u isklju¢ivi fundamentalizam, fanati-
zam i propast.'”

* R. E. Pound, Arianism, Ontario, Canada, Gravenhurst, 2004; Andy Witchger, “Ariani-
sm, Athanasius, and the Effect on Trinitarian Thought”, School of Theology, Seminary
Graduate Papers / Theses, 2007, Paper 24.

Jakov Juki¢ podsjeca: “Cini se da je to stalno oporbeno obiljezje monoteizma u odnosu
na politeizam bilo poglavitim razlogom njegove poznate povijesne isklju¢ivosti, bojov-
nosti, netrpeljivosti i sumnjic¢avosti, $to su sve nezaustavljivi povodi za rat i ratovanje.
Ne iznenaduje onda $to je ba$ rat daleko vise ostao povezan s jednobostvom nego s_
vi$ebostvom. Uostalom, pojave svetih ratova — u pravom smislu rije¢i - i nema do do-
laska velikih monoteizama. Jer, u politeizmu ratnici vide zovu u pomo¢ svoje razlicite
bogove nego §to se ti razli¢iti bogovi medusobno sukobljavaju. U monoteizmu je ¢esto
obratno, pa bogovi vode rat prije ljudi. Zato politeizam ne pozna tipi¢no monoteisticke
fenomene: nevjernike, otpadnike, heretike, shizmatike, obracenike i svete ratove. Izjedna-
¢avanje nevjernika s neprijateljima u uskoj je svezi s predodzbom Boga kao predvodite-
lja ratova. Ima jo$ jedna stvar. Dok se u politeizmu ratnicki agon sazimao u samo jedno
bozanstvo, koje nije moralo uvijek biti djelatno, u monoteizmu je Bog trebao istodobno
zadovoljiti sve molbe ljudi, $to se nije moglo lako pomiriti s njegovim polozajem jedi-
nog u svemiru.” Vidjeti: Jakov Juki¢, Lica i maske svetoga, Zagreb, Krs¢anska sadasnjost,
1997., str. 242-245.
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Uplitanje religijskih institucija u drustvene procese kojima ne razu-
mije strukturu dovodi do paradoksalnih situacija.!! Religijske instituci-
je organiziraju tzv. “kulturne programe’, nau¢ne skupove, znanstveno-
istrazivacke programe, one postaju glavni animatori drustvenog zivo-
ta, a kulturne institucije, znanstvene institucije drustvenog sistema se
ignoriraju i podreduju ili pot¢injavaju programima koje organiziraju
religijske institucije. Na taj nacin religija se pokusava “pribliziti” nauci
- ne da bi s njom bila u plodonosnom dijalogu, nego da bi je potcinila
i ugusila kao glas antidogmatskog kritickog racionaliteta protiv onih
koji zloupotrebljavaju religiju u svrhe etnopolitike i konzervativnog
duha preko kojeg vladaju masama neosvijestenih gradana. Pojedinci
iz religijskih institucija potpuno otvoreno negiraju znanstvene metode
i pristupe, a neprestano ponavljaju da oni rade na znanstven nacin.
Tako se pravi sistem u kojem je religija iznad nauke i prakse svakod-
nevnog zivota, a to nije unutarnji zahtjev religije niti njezina drustvena
funkcija. Naravno, radi se o svestenickoj podvali par excellence. Krajnji
rezultat ovog uplitanja religije u drustvene tokove dovodi do toga da
se pred nama pojavljuje drustvo nesposobno da kriticki misli o sebi i
da procjenjuje vlastite sadrzaje i komparira ih s drugima. Svaki kriticki
otklon prema djelovanju religijskih institucija dovodi do javnog po-
niZavanja i nepojmljivog demoniziranja pojedinca kao “otpadnika” ili
znanstvenih institucija koje se otvoreno i javno suprotstavljaju domi-
naciji religijskih institucija u drustvenom zivotu ljudi. Pred nasim o¢i-
ma se religijske institucije pretvaraju u drustvenu moc¢ koja kontrolira
sektore politike i vlasti, obrazovanja i kulture, sa velikim privilegijama
i bez ikakve odgovornosti. Ve¢ prepoznata nesposobnost religijskih
institucija da se suoce s modernom na plodonosan i kreativan nacin
dovela je do mitskih slika svijeta u koje bjezimo iz strave povijesti.

Sta je u tim “mitskim” slikama svijeta? U njima je nasa nesposob-
nost da se racionalno suoc¢imo s izazovima svijeta u kojem zivimo i da
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Gotovo da nema drustvenog i kulturnog dogadanja nad kojim svoju “mo¢” ne iskazuju
religijske institucije. One odreduju sadrzaj i karakter drustvenih skupova, superordini-
raju nad ljudskim projektima i odreduju sustinu institucionalnog djelovanja kao da sve
postoji zbog njih. Cini se katkad da ne postoji nista drugo osim “svestenika” i njihovih
interpretacija zbilje u kojoj zivimo. Ovdje se ne radi o precjenjivanju svestenickog od-
nosa prema zbilji, ve¢ prije svega o nemodi drustva da racionalno usmjerava vlastite
procese. A to je znak necega drugog!
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drustveno-povijesnim pojavama damo ljudsku dimenziju. Neznanje i
civilizacijska deficijentnost grupa ili ljudskih drustvenih cjelina otva-
raju veliko platno za manipulatore i predrasude iz kojih se pojavljuju
“slike” koje se namecu generacijama ljudi i stvaraju mrznju, uzas, stra-
danje. Nacionalizam bi bez religijskih institucija bio nemocan da iz
temelja promjeni drustveni zivot ljudi na ovim prostorima i on koristi
“moc religije u javnoj sferi”'? Stoga je odgovornost religijskih institu-
cija nezaobilazna u nekom povijesnom svodenju racuna koje ¢e do¢i.
Oko religijskih institucija svijali su se narodni “vizionari” i pro-
nosili vlastite ideje preko njih. Naravno, sociologki vidik nije teoloski
niti religijski odreden, Stavise, motiviran je osnovnim pitanjem utica-
ja religije na drustvo i njegove sadrzaje. Cesto je ova tema bila odbija-
na ili nipodastavana s obje strane, tako da nije dolazilo do potrebnog
plodonosnog i slobodnog dijaloga. Sociolosko, antropolosko, polito-
logko ili etnolosko pitanje potaknuto je traganjem za objasnjenjem
fenomena u drustvenoj orbiti. Isto tako, gotovo je nezamislivo misliti
povijesne i drustvene procese bez etickih, estetickih ili religijskih zna-
nja, bez filozofije i humanistickih disciplina, preko kojih prepozna-
jemo odredene oblike ljudske racionalnosti u povijesti.’* Pluralnost
znanstvenih disciplina svjedo¢i o pluralnosti drustvenih fenomena
koji imaju posebno vazenje za ljudske zajednice i koji se s posebnom
paznjom studiraju u razvijenim drustvima. Stolje¢ima ve¢ filozofija
nas uci ljudskosti kroz misljenje o bitnim pitanjima ljudskog bivstvo-
vanja. Religija, takoder, pokrec¢e misao o dimenziji svetog i koncepci-
je vjerovanja u ¢emu mnogi ljudi nalaze smisao svoga zivota. Spram
tilozofije i religije, koje ne izjednac¢avamo, pozitivisti suvise lahko
ponistavaju sve metafizicke polete ¢ovjeka kroz vrijeme pokusavajuci
sav na$ govor svesti na jezik fizikalizma ili nekog drugog redukcio-

2 Eduardo Mendieta i Jonathan Vanantwerpen, ur., The Power of Religion in the Public

Sphere, New York, Columbia University Press, 2011.

Drustveni znanstvenici i istraziva¢i “pometeni” su s povijesne scene, a konzervativni
duh svestenickih konstrukcija zapljusnuo je cjelinu bivstvovanja. Drustveni znanstve-
nici trenutno nisu u stanju da sa svojim “objasnjenjima” drustvene zbilje bitno uti¢u na
ljude oko sebe, jer konzervativna palanacka scena ne trazi objasnjenja svijeta i proak-
tivno djelovanje, ve¢ nudi eskapizam i utjehe za nemo¢. Ono §to mozemo cuti o svijetu
i pojavama u drustvu intoniraju i odreduju “svestenici” sa svojim reduciranima svjeto-
gledima.
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nizma, ne pristaju¢i na “nenauc¢no znanje” kao pragmaticko u odre-
denim zivotnim dionicama ljudi. Naravno, Heidegger i Wittgenstein
se ne bi slozili sa postojanim simplifikacijama pozitivistickog duha
u vrevi svakodnevlja. Filozofija je tu ve¢ odavno da nas izgradi kao
ljude - kao misleca bica. Zato je pitanje “obezbozenja svijeta” mnogo
ozbiljnija pojava evropskog novovjekovlja nego $to se moze zamisliti
u lijenom svjetonazoru religijskih fundamentalista.'

Reduciranje bosnjackog naroda na razinu
religijske skupine

Glavni dijelovi antibosanske interpretacije 20. stoljeca odvijali su se u
registrima degradacije Bosnjaka kao starog evropskog naroda na ra-
zinu religijske skupine koja predstavlja, prvo — samo ostatak osman-
skog naslijeda koje je ve¢ odavno nestalo s prostora Balkana, posebno
Bosne, Sandzaka, Crne Gore i Srbije, i drugo — napustanje “prade-
dovske vere” i obicaja srpskog naroda pri ¢emu je prosirena laz da
su “Bo$njaci postali od Srba” u cemu se prepoznaje lazni mit o pori-
jeklu. U ovoj netacnoj, zdravorazumskoj i orijentalizirajucoj prici o
Bosnjacima bila je ukljucena cjelokupna kulturna sadrzina srpstva i
hrvatstva, to znaci znanstvena produkcija, knjizevnost, politika, op¢i
kulturni ambijent, etnofaulizam, religijska institucija, fabricirana ne-
trpeljivost, militarna presija, iseljavanje, progoni Bosnjaka, onemo-
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Pojam obezbozZenja ili dedeizacije (Entgotterung) Heidegger objasnjava oprezno i du-
blje zahvaceno od proste pomisli na “odstranjenje” bogova, grubi “ateizam” i pozitivi-
sticko negiranje svega metafizickog. “Ausdruck meint nicht die bloe Beseitigung der
Gotter, den groben Atheismus. Entgétterung ist der doppelseitige Vorgang, daf} ein-
mal das Weltbild sich verchristlicht, insofern der Weltgrund als das Unendliche, das
Unbedingte, das Absolute angesetzt wird, und daf3 zum anderen das Christentum seine
Christlichkeit zu einer Weltanschauung (der christlichen Weltanschauung) umdeutet
und so sich neuzeitgemaf macht. Die Entgétterung ist der Zustand der Entsciheidun-
gslosigkeit iiberden Gott und die Gotter. An seiner Herauftithrung hat das Christentum
den grofiten Anteil. Aber die Entgotterung schliefSt die Religiositit so wenig aus, dafl
vielmehr erst durch sie der Bezug zu den Gottern sich in das religiése Erleben abwan-
delt. Ist es dahin gekommen, dann sind die Gétter entflohen. Die entstandene Leere
wird durch die historische und psychologische Erforschung des Mythos ersetzt” Vidjeti:
Martin Heidegger, Holzwege, Frankfurt am Main, Vittorio Klostermann, 1977., str. 70.
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gucavanje razvoja, gusenje elementarnih prava na jezik, ime i vlasti-
tu kulturu... Danas ne mozemo ni zamisliti koju je stravu prezivjelo
bosnjacko narodno bice od pocetka dvadesetog stoljeca do pocetka
Drugog svjetskog rata kada je bilo u potpunoj nemoci.

U tom opskurnom i bolnom periodu za bo$njacki narod odvija se
proces preoblikovanja izgleda bosanskog bi¢a u cjelini. Taj posao su
obavljali svestenici, historicari, knjizevnici, politi¢ari, smutljivci i razni
drugi manipulatori kako bi se konstruirala slika Bosne u kojoj nema
bosanstva, bo$njastva, Bos$njaka, krstjana manihejsko-dualistickog
uvjerenja, Kotromanica kao vladara Bosne, banova i kraljeva, buna i
Gradascevica — u kojoj nema bosanskog naroda. Sva se bosanska struk-
tura nemilosrdno i bezo¢no kroatizirala i srbizirala kroz povijest do
onog trenutka kada su Avari i Slaveni “osvajali Balkan” i “potiskivali
Ilire u brda”. U okviru pothvata “prilagodavanja” bosanskog bica inten-
cijama srpske i hrvatske velikodrzavne politike nastale su najprimitiv-
nije “znanstvene” konstrukcije i umjetnicka djela koja su direktno slu-
zila stvaranju slike Bosne koja bi opravdala sva aktualna i ovovremena
desavanja i poduzeca srpskog i hrvatskog nacijskog pervertiranja bo-
sanske zbilje. Ta epoha nacionalizma prvih bosanskih susjeda toliko
je zaslijepila ljude u nauci i knjizevnosti, naprimjer, da su neoprezno
i sasvim samouvjereno napisali bestidne stranice lazi, mrznje, primi-
tivnosti i zla da je to danas gotovo nalik na barbarsko rusenja svetih
spomenika covjecanstva.”” Danas ¢itanje Gunduli¢evog Osmana, Nje-
gosevog Gorskog vijenca, dijelova knjizevnog opusa Ive Andrica, Janka
Veselinovic¢a, Dobrice Cosica, Vojislava Seselja, Nenada Kecmanovica
i drugih, izaziva nelagodu u ¢ovjeku koji pripada muslimanskom svi-
jetu, jer se on optuzuje za ono $to su navodno neki drugi u proslosti
radili. Tako na danasnje muslimane pada “muslimanska krivica” koja
je posebno konstruirana od 19. stoljec¢a u srpskom i hrvatskom korpu-
su da bi se moglo dati opravdanje za nakane i projekte koje su spremali
spram Bosne u svojim nerealnim nacijskim zanosima.

Da li je moguce bosnjacki narod svesti na religijski identitet? Ovo
je danas vazno pitanje koje nas upucuje ka politickoj svijesti jednog
starog evropskog naroda.

> Eric D. Gordy, The Culture of Power in Serbia. Nationalism and Destruction of Alterna-

tives, University Park, PA, The Pennsylvania State University Press, 1999.
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Obmanjujuca hipoteza da su Bosnjaci samo na osnovu religije
oblikovali svoj narodni identitet ve¢ odavno zavarava i odvodi na
sporni kolosijek povijesti svako razumijevanje njihovog postojanja.
Postoje sporni pokusaji da se identitet Bosnjaka svede na religiju i
da se tako opravda teza da su oni etnicki nesto drugo, ali ih je re-
ligijska pripadnost “transformirala” i odvojila od tog sto su “prije”
bili.'" U velikosrbijanskoj ideologijskoj matrici oni su se otcijepili od
srpstva! Zato im predbacuju da se vrate u “pradedovsku veru”. Ovo
je jo$ jedna od besmislica iz velikosrpskog arsenala podlosti koju
posebno pamtimo iz NjegoSevih programskih pjevanija u Gorskom
vijencu."” Sav onaj naivni pothvat unutar jednog dijela bo$njackog
intelektualnog korpusa, koji vrlo nedogovorno pokusava nametnuti
da se muslimanstvo razvija kroz bosnjastvo (dakle, bosnjastvo je si-
mulakrum muslimanstva u toj zamisli), pati od straSnog nedostatka
kulturno-povijesne orijentacije pri cemu se “politicka stvar” pokusa-
va nadomjestiti religijskim naracijama, kako je to bilo na pocetku 20.
stoljeca, $to je bitno ometalo razvoj Bosne i bosanske politicke svije-
sti. Sve se utopilo u beskonac¢no prostranstvo svestenic¢kog opisivanja
religijske zajednice.

Haoti¢ni odnos prema povijesti koji producira velikosrpski na-
cionalizam tokom 20. stolje¢a na zasadama Njegosevog prostackog
“gorskog” reduciranja povijesti, religija, kultura i naroda na crno-bi-
jelu varijantu postojanja, nikada ne podsjeca na ¢injenicu da su Bos-
njaci postojali kao narod mnogo prije nego je Osman (1288.-1326.),
utemeljitelj dinastije Osmanlija, postao vladar emirata koji se zvao
Ertogrul, a on je nastao kada se raspao sultanat Konja krajem 13. sto-
lje¢a. Bo$njani su vec¢ na kraju 8. i pocetkom 9. stolje¢a na prostoru
danasnje Bosne uspostavili svoju vlast preko bosnjanskih banova. Svi-
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“Mapa je cpIicKa KEbIDKEBHOCT Jpyre IOTOBMHe 19. BeKa Mrpaja 3HadajHy YIOLy Y
HaIMOHA/IHMM MOKYyIIajuMa Mely 60caHcKoXeplieroBa4kuM MyCTMMaHNMa, HAPOUUTO
06pa3oBaHOM OM/IAJMHOM Koja je cebe Hasupama CpOyuMa MyCIMMaHCKe Bepe,
nocmarpajyhn ca oBe BpeMeHCKe JMCTaHIIe, IaKO y CYHPOTHOCTH M Ca MCIAMCKOM
TEOPMjOM U Ca eBPOIICKOM IPAKCOM, PEIUTHja je IpeBarHyia Kao mpecyaHu Gakrop

001MKOBaha HAIMOHANIHOT uaeHTuTeTa Behnne jysxHocnoBerckux mycnmumana,.” (Jo-
vana D. Saljic’:, Od konfesije ka identitetu, disertacija, Beograd, 2015.)

Petar Petrovi¢ Njego$ vrlo primitivno, s huskanjem i mrznjom srice pjev antimusli-
manstva u Gorskom vijencu.
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jest Bo$njana o svojoj posebnosti, dakle, postojala je stolje¢ima prije
pojave Osmanskog emirata i kasnijeg sultanata. Stoga su besmislene
sve zlonamjerne podvale srbijanske historiografije o Bosni i Bosnja-
cima u kojima se bosanstvo i bo$njastvo podreduju krivim i laznim
interpretacijama.

Sablonizirani pokusaji svodenja narodnog identiteta i kulturne
povijesti na religiju zauzimaju veliki prostor u interpretacijama iden-
titeta, kulture i narodne povijesti koje mozemo naci u studijama na
podrucju negdasnje jugoslavenske drzave. U tome nije cijela istina.
Djelimic¢no je moguce vezati religiju i narodni identitet, to uopce nije
sporno, ali se oni ne mogu izjednaciti i koristiti sinonimno. Te kon-
strukcije se dijelom priblizavaju jednom procesu reduciranja cjelo-
vitih grupa na njihovu religijsku pripadnost ili, drugacije iskazano,
pokusaju da se cjelina kulturnih osobitosti jedne grupe u povijesti
svede na vjerovanje. To je prosti diktat klasifikacijskog uma i pokusaja
da se sve slozi u neke klase. Ali - to ne mora biti istinito objasnjenje
drustvenih i povijesnih procesa jedne grupe. Sasvim je neistinito tvr-
denje da je religija odredila narodni identitet Bosnjaka, $tavise, to nije
proizadlo iz samog postojanja naroda. Bo$njani, odnosno Bosnjaci
nisu nastali iz religijske razlike (ili osnove) spram drugih naroda. Oni
nastaju iz dogovora raznolikih etnickih grupa na tlu Bosne da zajed-
no oblikuju svoju politicku zajednicu - banovinu, pa poslije kraljevi-
nu! Ali, nametanje velikog M, u imenu jednog starog naroda, bio je
pokusaj da se taj narod trajno “zaledi” u religijskoj formi i tako otkine
od vlastite narodne povijesti i identiteta vezanog za bosanske zemlje.
Kada se Bo$njake ili neki drugi narod u susjedstvu Srba svodi na reli-
giju onda to u ve¢ini slucajeva znaci samo jedno. Naime, oni su “po-
stali” ili su se “odmetnuli” iz srpskog stabla i prihvatili religiju osva-
jaca te na osnovu toga zaboravili svoje “porijeklo”'® Ovo je priblizno
desifrirana interpretacijska matrica unutar srpske historiografske
i politicke naracije od 19. stolje¢a do prvih decenija na pocetku 21.
stoljeca. Velikosrpstvo, velikosrbijanstvo i svesrpstvo ne odstupaju od
te plasirane naracije i ponavljajuci je do besvijesti pokusavaju od nje
napraviti “istinu” koja bi bila nesumnjiva. Od Vuka S. Karadzi¢a do D.

'8 To su oni “Srbi, svi i svuda” koji su “razdijeljeni na tri religije”. Tako su srpski propagan-

disti interpretirali postojanje Bosnjaka, Hrvata i Srba od 19. stoljeca.
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Cosica u srbijansko-srpsku kulturu su ubaceni mitovi i izmigljotine
koji su postali sastavni dio “sistema istina” o srpskoj povijesti.

Iznova treba podsjetiti da je religija, ustvari, samo dio kulture bos-
njackog naroda koji nosi u sebi religijsko iskustvo krstjansko-mani-
hejskog i muslimanskog vjerovanja kao evropski narod! Ona ne moze
zamijeniti crtu ontic¢ko-egzistencijalne vezanosti jednog naroda za
njegovu “zemlju” bivstvovanja, geografski okvir, prirodni ambijent,
krajolik, institucionalne forme vlasti, sjecanja, oblike gradenja, povi-
jesne dogadaje, zajednicka iskustva, nac¢ine komuniciranja s drugima
i tako redom. Reduciranje narodne grupe na religiju sluZi krivotvore-
nju cjelovitosti identiteta te grupe i njezinom ograni¢avanju na poje-
dina¢ni momenat koji se mijenja.

Srpski nacionalni konstrukt neprestano “zaboravlja” jednu bit-
nu ¢injenicu koja dezavuira tvrdnje o religijskom osnovu “nacije”
Povijesno-kulturna i politicka ¢injenica postojanja bosanskog sred-
njevjekovnog identiteta i naroda Bosnjana kroz kraljevinu Bosnu i
vladarsku dinastiju Kotromanica, ne moze se sakriti nikakvim pse-
udo-znanstvenim narativima asimilacijsko-integracijske nacionalne
politike srpstva (i hrvatstva) u 20. stoljecu. U srednjem vijeku iden-
titet Bo$njana nije oblikovan “nacionalnom” ideologijom, jer nesto
takvo ne postoji u tom vremenu i identitet ljudi se gradio oko necega
drugog - odanosti vladaru, lokalne odredenosti zajednice, pripada-
nja povijesnom prostoru Bosne, vezanosti za “plemenitu bastinu” ili
bosansku zemlju, odnosno za Bosnu, bitnija je i od religijske odred-
be, jer u bos$njanskom sklopu je religijska pluralnost sve do kraja 19.
stoljeca i ne predstavlja razlog diobe. Dakle, ovim odbacujemo sva-
ko lazno konstruiranje primordijalisticke naracije o “nacionalnom
identitetu” Bo$njaka ili neku sli¢nu postavku koja krivotvori povi-
jesni proces. Bosnjani su mogli osmisliti zajednicu kroz povezanost
kr§¢anstva, hriS¢anstva i krstjanskog nauka Crkve bosanske, kasnije
se uz to dodaje i islam. Od dolaska Osmanlija narodno ime postaje
Bosnjaci. Niko tada ne zna za danas$nji pojam nacije kao sveukupnosti
gradana jedne internacionalno priznate drzave u svjetskom poretku
Ujedinjenih nacija. Tada, ustvari, niko ne govori u Bosni o pojmu na-
cije! Ali, treba dodati, ne govori ni u prvom susjedstvu Bosne koje jos
uvijek nije imalo slobode i definiranog identiteta u danasnjem smislu.
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Te price pocinju priblizno polovinom 19. stolje¢a i dovode do unu-
tarnjih transformacija bosanskog bi¢a nepripremljenog za epohu na-
cionalizma koja je ve¢ sirom Evrope ostavila prepoznatljiv trag. Epoha
nacionalizma u Bosni dovela je do diferenciranja unutar bo$njackog
naroda koji je postao predmet nacionalnih ideologija i velikodrzavne
propagande prvih susjeda.

Vazno je podsjecati na $irinu kolektivnog identiteta jedne narodne
zajednice. U tome se onda prepoznaje kulturno-povijesna pozadina,
$irina i dubina ljudskog postojanja koja uvijek nadvisuje jednu liniju
ili jedno odredenje koja bi se postavljalo kao vrhovno i nadredeno. Ne
moze se identitet Bo$njana / Bosnjaka svoditi na religiju bez obzira
$ta religija igra u Zivotu zajednice. Postojanje naroda kao zajednice
koja izrasta u feudalnom dobu i predstavlja poseban oblik drustve-
nosti uvijek je kompleksno i isprepleteno s brojnim identitetnim ele-
mentima tokom procesa povijesnog djelovanja i oblikovanja.
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Culture, religion and politics.

On reducing a political community to religious community

Summary

In this text, the author describes the process of reducing the
existence of a social group to a religious dimension and de-
nounces all those soul curators’ quasi-scientific efforts that at-
tempt to present it as the only reality. Behind such reductions
is mainly the abuse of religious awareness for the purpose of
defining ethnic and national identities. Concurrently, it is quite
clear that identities are a matter of constructing social groups in
one historical context and that the criteria of definition change
from epoch to epoch - one time it is the language, at another
time it is the common origin, in some third time it is religion,
and so on. That is why it is very important for the critical-
rational approach to the political consciousness of both in-
dividuals and social groups to work towards destroying the
myths of origin and primordialism in multi-faceted human
social groups.

Keywords: Bosnian context, Bosniaks, folk group, religion,
mythical images.
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Vrijednosna koncepcija, modernoga
nacionalnog, projektnog identiteta Bosnjaka

Sazetak: Teorija univerzalnih sadrZaja i strukture vrijednosti
Shaloma H. Schwartza, kao vodeca teorija suvremenih sustava
vrijednosti, moZe se primjeniti i na koncipiranje svakoga moder-
nog nacionalnog, projektnog identiteta, ukljucujuci i moderni
nacionalni, projektni identitet Bosnjaka. Ona odreduje tipove
vrijednosti, njihove motivacijske ciljeve, razlicite vaznosti i spe-
cificne vrijednosti koje ih predstavljaju. Deset motivacijskih ti-
pova vrijednosti Schwartzove teorije, organizirani su u Cetiri
tipa vrijednosti vise razine: vlastito odricanje (univerzalizam i
dobrohotnost); otvorenost za promjene (nezavisnost i poticaj);
® zadrZavanje tradicionalnih odnosa (tradicija, konformizam i
sigurnost), te vlastiti probitak (postignuce i moc). Autor, unato¢
preferiranju vrijednosti vlastitoga odricanja i otvorenosti za pro-
mjene i razvoj, u odnosu na zadrzavanje tradicionalnih odnosa i
vlastiti probitak, smatra da je nuzna ravnoteza u strukturi Cetiri
tipa vrijednosti vise razine. Za razvoj modernoga nacionalnog,
projektnog identiteta Bosnjaka, vazni su i povijesni primjeri ba-
Stine mediteranskoga univerzalizma i multikulturalizma epohe
Al-Andalusa, te razvoj holisticke ekoloske kulture, Ciji je sastavni
dio i islamska pobozZnost (kuranska ‘kosmologija’).
Kljucne rijeci: islam; moderni, nacionalni, projektni identitet
Bosnjaka; Shalom Schwartz; vrijednosna koncepcija, modernoga
projektnog identiteta Bosnjaka.

“Suvise vaznosti pridajemo utjecaju religije na naro-
de i njihovu povijest, a nedovoljno utjecaju naroda i
njihove povijesti na religije. A taj utjecaj je uzajaman”
(Maalouf, 2002: 63).
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Uvod

Unatoc¢ otporu Crkve, “ ... na Zapadu, drustvo je moderniziralo svoju
religiju; u muslimanskom svijetu stvari se nisu odvijale na isti nacin”
(Maalouf, 2002: 64). Uzrok tomu je $to se sama islamska drustva nisu
modernizirala (ibidem).! Moderni svijet, utemeljen na koncentraciji
i monopolu upotrebe moci, ima svoja lica i nali¢ja; pa uvijek nesto
uvjetuje. To podrazumijeva i manipuliranje “apsolutnom istinom”
kao instrumentom, ponajvise, politicke, ekonomske i vojne domina-
cije, mo¢nih medunarodnih subjekata. Svako nekriticko uvjetovanje,
pa i uvjetovanje jednim modelom, bilo kojega identiteta, zavrsava u
apsolutiziranju.
Prema Hegelu, “ ... identitet, koji treba biti apsolutan, jest nepot-
pun identitet” (u: Habermas, 1988: 36). Razlicite interesne grupe i
nacionalisticke politike u biv§oj Jugoslaviji, zabranile su nacionalno
izjaSnjavanje Muslimana, pa su se, pretezito, morali opredjeljivati kao
| Srbi, Hrvati, Jugoslaveni, neopredijeljeni. “Muslimani su se izmedu
@% krs¢anstva i hri§¢anstva, te kriza i krsta, a kasnije izmedu hrvatstva i

<

srpstva, opredjeljivali u smislu bioloskog opstanka” (Cimi¢, 2013: 2.
str. korica knjige).

Sto je, danas, objektivna istina 0 modernom nacionalnom identi-
tetu muslimana?

“Moderna je muslimanska ‘nacija”, prema Manuelu Castellsu,
“Cesto, samo ukupni zbroj muslimana na danom teritoriju” (Gellner,
2000: 25). U ovoj misli Castellsa moze se pronaci i znacajan dio objek-
tivne istine o nacionalnom identitetu Bo$njaka, koji su i danas, zbog
neznanja i robovanja predrasudama, podijeljeni na nacionalnu i etno-
politicku sastavnicu - na Bo$njake i Muslimane.

Mesa Selimovi¢ (1910.-1982.), o Muslimanima (Bosnjacima) kaze:
“Mi smo niciji. Uvijek smo na nekoj medi, uvijek neciji miraz. Vje-

Helmuth Plessner, jedan od najznacajnijih predstavnika filozofske antropologije ra-
spravlja o ideji prirode ¢ovjeka, o skrivenom covjeku — homo absconditusu, koji je sa-
drzan u pojmu condicio humana (o uvjetima mogu¢énosti ljudskog i njegovog punog
iskustva u prirodi i povijesti)/(usp.: Plessner, 1994). Skrivenost ¢ovjeka prema sebi i
ljudima, ukazuje, ponajviSe, na nedostatak njegove kognitivne mobilizacije, intelek-
tualizacije, racionalizacije, intersubjektivnog komunikativnog djelovanja. Ukazuje na
njegovo postvarenje.

<o

-
e

-~

o

e —————

Zbornik radova simpozija 55



Islam u evoluciji bosnjackog identiteta

kovima mi se trazimo i prepoznajemo, uskoro ne¢emo znati ko smo.
Zivimo na razmedi svjetova, na granici naroda, uvijek krivi nekome.
Na nama se lome talasi historije, kao na grebenu. Otrgnuti smo, a
neprihvaceni ... Ju¢e smo bili ono $to danas zelimo da zaboravimo, a
nismo postali ni nesto drugo. S nejasnim osjecajem stida, zbog krivice
i otpadni$tva, ne¢emo da gledamo unazad, a nemamo kad da gleda-
mo unaprijed”. (Dervi$ i smrt).

Gledati unazad i unaprijed, kad je rije¢ o modernome identite-
tu Bo$njaka u ovom tekstu, pokusat ¢emo i razmatranjem pitanja
vrijednosne koncepcije modernoga nacionalnog, projektnog identiteta
Bosnjaka. Bo$njaci su svoj nacionalni identitet iskazali na popisi-
ma stanovnistva 1971., 1981. i 1991. godine (usp.: Imamovi¢, 1998:
16). Nacionalnom identitetu Bosnjaka prethodio je naziv Musli-
man, “kao etnicko, odnosno nacionalno-politicko ime, potpuno
afirmirano aktima NOP-a 1941-45., posebno odlukama AVNO]-a,
te zemaljskih antifasistickih vije¢a Bosne i Hercegovine, Sandzaka,
Crne Gore i Boke Kotorske i Velike Antifasisticke skupstine narod-
nog oslobodenja Srbije”, (Imamovi¢, 1998: 16).> “Na Drugom bos-
njackom saboru 28. IX. 1993. u Sarajevu, plebiscitarno je prihva¢en
naziv Bosnjak. To je samo potvrdeno Daytonskim sporazumom i
Ustavom Bosne i Hercegovine od 21. XI. 1995. godine”, (Imamovic,
1998: 17).

Izgradnja i razvoj identiteta svake nacije, kao “prave zajednice”
(termin Manuela Castellsa), ukljuc¢ujudi i njezin projektni identitet,
u svakom drustvu, rezultat je, pretezito, aktivnosti njihova cjelovito-
ga svijeta vita contemplativa [volje, nezadovoljenih potreba i interesa,
neostvarenih ideja, misljenja (poimanja, sudenja, zakljuc¢ivanjal, i vita
activa (rada, proizvodnje i djelovanja). “Izraz vita activa, tradicional-
no dobiva svoje znacenje iz vita contemplativa ..”, (Arendt, 1991: 4).
Pritom se, posebice u moderno doba, ne smije zanemariti i utjecaj
vanjskih cinitelja.

56

Na Drugom zasjedanju ZAVNOBiH-a, u ljeto 1944., posebnom je deklaracijom o pra-
vima gradana Bosne i Hercegovine, zajam¢ena jednakost i ravnopravnost Muslimana,
Srba i Hrvata, ste¢ena tijekom zajednicke narodnooslobodilacke i antifadisticke borbe.
U razdoblju 1947.-1949., sluzbena je, nacionalisticka, ponajvise srpska politika u Bosni
i Hercegovini, ukinula ‘nacionalno ime’ Musliman (usp.: Imamovi¢, 1998: 16).
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Castells razlikuje tri oblika izgradnje identiteta: legitimirajuci
identitet, identitet otpora i projektni identitet. (Castells, 2002: 18).
Legitimirajuci identitet zastupaju dominantne drustvene institucije
(i pojedinci, koriste¢i opravdavajucu funkciju ideologije, s nakanom,
op. a., prosirivanja i opravdavanja vlastite dominacije i pod¢injavanja
drustvenih subjekata koji nastoje promijeniti svoj podredeni drustve-
ni polozaj). Identitet otpora izgraduju drustveni subjekti koji su obez-
vrijedeni i ponizeni dominacijom nositelja i subjekata legitimirajuceg
identiteta. Projektni identitet “nastaje kad drustveni akteri, na temelju
bilo kakvih, njima dostupnih, kultur(al)nih materijala (vrijednosti,
op. a.), grade novi identitet koji redefinira njihov (drustveni, op. a.)
polozaj (i ulogu, op. a.) u drustvu ..., traze¢i preobrazbu (pojedinih di-
jelova ili, op. a.) sveukupne drustvene strukture’, (Castells, 2002: 18).
Projektni identitet sadrzi i neka obiljezja identiteta otpora i obratno.

Sto je vrijednosna koncepcija, modernoga nacionalnog, projek-
tnoga identiteta Bosnjaka?

Vrijednosna koncepcija, modernoga nacionalnog,
projekitnog identiteta BoSnjaka

Nacije, kao najvisi nositelji i subjekti vrijednosti kolektivne moc¢i, na-
staju tamo gdje ih nema, a postoji volja, interesi i potrebe za njima.
Projektni nacionalni identitet, prema Manuelu Castellsu, je “prava za-
jednica’, nedovrieni projekt buduc¢nosti - “oblik udruzivanja i javnog
djelovanja koji lose kvalitete postojec¢eg drustva zamjenjuje boljima (i
pravednijima za sve, op. a.)”, (Katunari¢, 2003: 314). To podrazumije-
va i autonomni drustveni rast i razvoj — autonomno moderniziranje,
koje ukljucuje i iskustva moderniziranja ‘ostatka svijeta.

Teorija univerzalnih sadrZaja i strukture vrijednosti Shaloma H.
Schwartza (Schwartz, 1992), moze biti polazna osnova za razmatanje
vrijednosne koncepcije projektnog identiteta svakoga nacionalnog, pa
i bosnjackog bi¢a. Ona sadrzi deset razlicitih motivacijskih tipova vri-
jednosti koje su nastale iz tri univerzalna imperativna uvjeta ljudskog
postojanja, rasta i razvoja — bioloskih potreba, potreba za uskladenim
drustvenim, interaktivnim komunikativnim djelovanjem, i potreba
za opstankom i funkcioniranjem drustvenih grupa. Deset specificnih
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vrijednosti podrzava i ostvaruje njihove motivacijske ciljeve. Primje-
rice, mo¢, kao tip vrijednosti i motivacijski cilj, odreduju “drustveni
status i prestiz, kontrolu i dominaciju nad pojedincima (drustvenim
grupama, institucijama, op. a.) i materijalnim dobrima’, a predstav-
ljaju ih specifi¢ne vrijednosti: “drustvena mo¢, bogatstvo, drustveni
ugled, autoritet, ocuvanje slike o sebi u drustvu’, (Feri¢, 2009: 34-35;
Tablica u ovom tekstu).

Schwartzova teorija temelji se na tipovima vrijednosti, njihovim
motivacijskim ciljevima, razli¢ite vaznosti i specifi¢cnim vrijednosti-
ma koje ih predstavljaju. Svi funkcioniraju kao usmjeravajuca nacela
u zivotu ljudi (tablica i slika). Ova tablica i slika, navedene su i (u:
Novali¢, 2017: 1491 151). U ovom su tekstu dopunjene i inovirane.

Tablica: Tipovi vrijednosti, njihovi motivacijski ciljevi i specifi¢ne
vrijednosti koje ih predstavljaju (Schwartz, 1992; izdvojen, dopunjen i
skracen primjer); (Feri¢, 2009: 34).

Tipovi vrijednosti i motivacijski
cilj

Specifi¢ne vrijednosti

MOC: Drustveni status i prestiz,
(utemeljeni na vladavini prava i
pravde, opce volje i opceg dobra,
prospektivne odgovornosti, op.
a.), kontrola i dominacija nad po-
jedincima (drustvenim grupama,
drustvenim institucijama, op. a.)
i materijalnim dobrima

Drustvena mo¢, bogatstvo, drus-
tveni ugled, autoritet, ocuvanje sli-
ke o sebi u drustvu, (utemeljeni na
nacelima vrijednosti navedenim
u stupcu lijevo, tip vrijednosti
MOC, op. a.)

POSTIGNUCE: Ostvarivanje
osobnog uspjeha, iskazivanjem
kompetencije u skladu s drustve-
nim standardima

Samopostovanje,  ambicioznost,
utjecajnost, sposobnost, inteligen-
cija, uspjesnost, (kvalitetno obra-
zovanje, i za buducnost, vrsnost,

op. a.)

HEDONIZAM: Ugoda ili zadovo-
ljenje vlastitih tjelesnih (potreba i,
op. a.) zelja

zadovoljstvo, uzivanje u zivotu
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POTICAJ: Uzbudenje, novost, iza-
ZOV U Zivotu

Uzbudljiv Zivot, raznovrstan Zivot,
odvaznost, (uvazavanje vrijedno-
sti Zivota, op. a.)

NEZAVISNOST: Sloboda misli i
djela, kreativnost, istrazivanje no-
vog (ukljuc¢ujué¢i i autonomno
moderniziranje, op. a.)

(Odgovorna autonomija subjek-
ta, utemeljena na nacelima vla-
davine: prava, opce volje, opceg
dobra, pravde, prospektivne od-
govornosti, op. a.); sloboda, kre-
ativnost, privatni Zivot, samostal-
nost, odabiranje vlastitih ciljeva,
znatizelja, (feminizam, islamski
feminizam, op. a.)

UNIVERZALIZAM: Razumijeva-
nje, postovanje i zastita dobrobiti
svih ljudi i prirode - (holisticka
odgovornost za cijeli Zivi i nezivi
svijet, op. a.)

Jednakost, unutarnji sklad, mir u
svijetu, jedinstvo s prirodom, svijet
lijepog, drustvena pravda, toleran-
cija, oCuvanje okolisa, (multikul-
turalnost, odrzivi rast i razvoj,

op. a.)

DOBROHOTNOST(/DOBRO-
CINSTVO, op. a.): Ocuvanje i
unapredivanje dobrobiti ljudi, s
kojima je pojedinac u cestom, (i
ne samo ¢estom, op. a.), osobnom
kontaktu

(Humano, intersubjektivno, ko-
munikativno djelovanje, op. a.),
duhovni zivot, (humani, op. a.)
smisao u zivotu, zrela ljubav, iskre-
no prijateljstvo, odanost, iskrenost,
usluznost, (prospektivna, op. a.)
odgovornost, spremnost na opra-
Stanje

TRADICIJA: Postovanje, prihva-
¢anje i odrzavanje obicaja i ideja
tradicijske kulture ili religije kojoj
pojedinac (individua, op. a.) pri-
pada, (bez tradicionalizma, op. a.)

Postovanje tradicije, umjerenost,
poniznost, prihvacanje vlastitoga
zivota, poboznost

KONFORMIZAM: Suzdrzavanje
od akcija, namjera i sklonosti koje
bi mogle uznemiriti ili povrijediti
druge osobe i narusiti drustvena
ocekivanja i norme

Pristojnost, samodisciplina, posto-
vanje roditelja i starijih, poslusnost
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SIGURNOST: Sklad, stabilnost i
sigurnost unutar drustva, medu-
ljudskih odnosa ili samog pojedin-
ca (individue, op. a.)

Osjecaj pripadnosti, drustveni po-
redak, nacionalna sigurnost, uz-
vracanje usluga, obiteljska sigur-
nost, zdravlje, ¢istoca,

Prema Schwartzovoj teoriji univerzalnih sadrzaja i strukture vri-
jednosti (Schwartz, 1992), cijeli odnos sukoba i kompatibilnosti medu
tipovima vrijednosti ¢ini pretezito kruznu strukturu vrijednosnoga
sustava. Deset motivacijskih tipova Schwartzove teorije univerzalnih
vrijednosti, organizirani su u Cetiri tipa vrijednosti vise razine: “vla-
stito odricanje, vlastiti probitak, otvorenost za promjene, zadrzavanje

tradicionalnih odnosa”. (usp. slika).

Slika: Teorijski model odnosa izmedu 10 motivacijskih tipova vrijednosti.
Preuzeto i neznatno promijenjeno iz: Feri¢ 2009: 36; Schwartz 1992: 14 i
45/slika 1 i 5; usp. Schwartz i Boehnke 2004: 233/Slika 1.

VLASTITO ODRICANJE

Nezavisnost
OTVORENOST ZA

Univerzalizam | Dobrohotnost

Konformizam

ZADRZAVANJE

PROMJENE
(IRAZVOJ, op.a.)

Poticaj

Hedonizam

Postignuce

TRADICIONALNIH
ODNOSA

Sigurnost

VLASTITI PROBITAK

Autor, u ovom clanku, preferira: univerzalizam, dobrohotnost,
nezavisnost, postignuce, tradiciju bez tradicionalizma, te mo¢ s mje-
rom ljudske vrijednosti. Projektni identitet moze sadrzavati i obiljezja
identiteta otpora, i obratno. Hedonizam je, prema Schwartzu (slika),
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povezan i s otvorenos$¢u za promjene i s vlastitim probitkom, pa je
jedini tip vrijednosti koji nije svrstan ni u jedan od cetiri tipa vrijed-
nosti vise razine.

Neke zemlje u svijetu stagniraju ili propadaju, a neke napreduju.
Zasto? Politicke, ekonomske i ostale institucije svake nacije odreduju
ukupna drustvena pravila, te norme rasta i razvoja drustva; a s nji-
ma i stupanj bogatstva, siromastva i stabilnosti pojedinih zemalja.
Acemoglu Daron i Robinson A. James, u knjigama: Why nations fail:
the origins of power, prosperity, and poverty / Zasto nacije propadaju:
izvorista moci, blagostanja i siromastva (Acemoglu, D.; Robinson, A.
(2013); Acemoglu, D.; Robinson, A. (2017)), razlikuju ekstrakcijske
(isisivacke) i ukljucive institucije. Bitno obiljezje ekstrakcijskih insti-
tucija je koncentracija i uzurpacija mo¢i malobrojnih grupa, tzv. elita,
s nakanom nezakonitog prisvajanja drustvenih dobara, bogacenja i
dominacije nad svim ostalim ¢lanovima drustva.’ Po tome se prepo-
znaje i njihov legitimirajuci identitet — zadrzavanje statusa quoa. Ta-
kve grupe postaju iskljucive i prema inovacijama u drustvu.

Ukljucive institucije, nasuprot njima, otvorene su za sudjelovanje
svih drudtvenih slojeva u drustvenim aktivnostima, u kojima se osi-
guravaju i postuju: argumentirano kriticko misljenje, vladavina pra-
va, nacelo pravednosti, prospektivno odgovorna sloboda, primjena
inovacija i kreativna destrukcija.* [Peter Diamond, dobitnik Nobelo-

3

Drzava Zimbabve je, tijekom 2008. i 2009. godine, prestala funkcionirati. Nastalo je
katastrofi¢no stanje u zdravstvenom sustavu, pojavila se kolera u cijeloj zemlji. U si-
je¢nju 2010. oboljela je 98.741 osoba, a umrla 4.293 osoba. Ured Organizacije Ujedi-
njenih Naroda za koordinaciju humanitarnih poslova, registrirao je poc¢etkom 2009.,
94 postotnu stopu nezaposlenosti (usp.: Acemoglu i Robinson, 2017: 389). O stupnju
nepotizma, korupcije i kriminala u toj zemlji, indicira i kriminalni ¢in izvla¢enja Lu-
trije Zimbabvea u Harareu, sije¢nja 2000. godine, na kojoj je glavni zgoditak dobio,
nitko drugi, nego predsjednik te zemlje, Robert Mugabe. Voditelj Fallot Chawawa bio
je zaduzen za izvlac¢enja dobitne kombinacije koju je organizirala banka u djelomi¢nom
drzavnom vlasni$tvu, Bankarska korporacija Zimbabvea (Zimbank). Chawawa je bio
vrlo iznenaden kad je vidio da na srecki za 100.000 zimbabveanskih dolara piSe: Nje-
gova ekselencija RG Mugabe. Lutrija je bila otvorena za sve koji su drzali pet tisuca ili
vi$e zimbabveanskih dolara na svojim ra¢unima tijekom prosinca 1999. godine (usp.:
Acemoglu i Robinson, 2017: 388).

José Alberto “Pepe” Mujica (1935.), bivsi urugvajski predsjednik (2010.-2015.), poznat
kao najsiromasniji predsjednik na svijetu u jednom je od svojih intervjua izjavio: “Sretan
i slobodan ¢ovjek je onaj koji je zadovoljan malim stvarima ... izmislili smo cijelu gomilu
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ve nagrade za ekonomiju 2010. godine, istice: “ ... ukljucive politi¢-
ke institucije, koje podupiru uklju¢ive ekonomske institucije, klju¢ su
ekonomskog napretka’, u: Pohvale knjizi Zasto nacije propadaju (Ace-
moglu i Robinson, 2017: 3)].

Acemoglu i Robinson, “uvjerljivo pokazuju”, naglasava Gary S.
Becker, dobitnik Nobelove nagrade za ekonomiju 1992. godine, “da
zemlje mogu izbje¢i siromastvo, samo onda kada imaju prikladne
ekonomske institucije, napose, one privatnog vlasnistva i trzisnog na-
tjecanja. Jos$ je vise jedinstvena njihova tvrdnja, kako je izglednije da
¢e zemlje razviti ispravne institucije ako budu imale ustrojen otvoreni
pluralisticki politicki sustav s natjecanjem za politicku funkciju, broj-
no biracko tijelo i otvorenost prema novim politickim vodama. Ova
bliska poveznica izmedu politickih i ekonomskih institucija u zaristu
je njihova najvaznijeg doprinosa, te je za rezultat imala studiju veli-
ke izdrzljivosti po pitanju klju¢nih problema u ekonomici i politickoj
ekonomiji’, [u: Pohvale knjizi, Zasto nacije propadaju (Acemoglu i
Robinson, 2017: 4)].

Acemoglu i Robinson, povijesnim primjerima, diljem svijeta, po-
kazuju kako umrezene, mo¢ne nacionalne i nadnacionalne elite uzur-
piraju politicke i ekonomske institucije i koriste ih na Stetu vecine.
“Otvorenost drustva, njegova volja da dopusti kreativnu destrukciju
i vladavinu zakona, ¢ini se odlu¢uju¢im za ekonomski razvoj”. [Ke-
nneth Arrow, profesor u mirovini, Sveuciliste Stanford, dobitnik No-
belove nagrade za ekonomiju 1972. godine, u: Pohvale knjizi, Zasto
nacije propadaju: izvorista moci, blagostanja i siromastva, (Acemoglu
i Robinson, 2017: 3)].°

Suvremena visokoentropijska kultura orijentirana je na odvoje-
nost ¢ovjeka od ekosustava, a niskoentropijska kultura smatra ¢ovjeka
dijelom prirode i razvila je holisticku ekolosku kulturu o uzajamnoj
povezanosti svih pojava u Univerzumu (usp.: Rifkin, 1986: 207-208).

povrsnih potreba zbog kojih kupujemo i bacamo te tako trosimo Zivot ... U ljudskoj je
prirodi da ¢ovjek uci puno vise kroz patnju nego kroz lagodan Zzivot. To je najveca zivotna
lekcija ..” (Jose’s interview — URUGUAY - #HUMAN - YouTube. Available at: https://
www.youtube.com/watch?v=4GX6a2WEA1Q (Accessed: 16th June 2017).

Nacije propadaju i zbog cinizma rasipanja prirodnih i drustvenih potencijala, kao i
destrukcije mita napretka. Tri su mita napretka: mit o racionalizaciji, mit o stroju/’mit
o mas$ini’, i mit o obilju (usp.: Kalanj, 1994: 79-98).
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Holisticka ekoloska kultura islamske pobozZnosti
(kur’anske ‘kosmologije’)

Condicio humana (ljudska uvjetovanost, ljudsko stanje), prema Ha-
nnah Arendt, $iri je pojam od prirodne uvjetovanosti ¢ovjekova zZivo-
ta na zemlji, koja “je sama srz ljudske uvjetovanosti’, (Arendt, 1991:
8). Covjekov Zivotni prostor nije samo lokalno, nego regionalno i glo-
balno uvjetovan, pa zahtijeva razvoj holisticke ekoloske kulture. Ho-
listicka ekoloska kultura sadrzava cjelovit Svijet Zemaljske - Vidljive
i Nevidljive Prirode, Zive i NeZive Prirode; cjelovit Svijet — Covjeka,
Ljudskog Drustva, Covjecanstva; i cjelovit Svijet Kosmicke Prirode.
Podsjecamo, cjelovit svijet ljudskog drustva ¢ine politicko-pravna,
ekonomska, tehnicko-tehnoloska, te sfera kulturno-duhovnih tvore-
vina, koju ¢ine, religija, filozofija, politika, pravo, znanost, umjetnost,
moral; uklju¢ujudi i sadrzaje slobodnoga vremena.

Uloga i smisao holisticke ekoloske kulture je spoznaja o uvjetova-
nosti svih njezinih sastavnica, te individualno i kolektivno razumi-
jevanje i djelovanje u svrhu promicanja njezina dobrocinstva, zastite
i razvoja. U tom smislu, uloga formalnoga i neformalnog odgoja i
obrazovanja, kao i uloga socijalizacije, nezamjenjivi su kako u afirma-
ciji dobrocinstva kulture holizma, tako i u nadvladavanju manjkavo-
sti kultura: egocentrizma, utilitarizma i biocentrizma.

Postoje li u Kur'anu, barem, op¢a i nacelna obiljezja kur’anske ko-
smologije’? Enes Kari¢ podsjeca, da mnogi tvrde, kako je prema op-
¢im porukama Kurana iz njegove cjeline, moguce izvesti op¢a i na-
¢elna obiljezja kuranske ‘kosmologije, (Kari¢, 2019: 9).° “Tumacenje
Kurana iz svog vremena, oploduje i obogacuje tradiciju islama i ne
dopusta tradiciji da preraste u tradicionalizam”, (Kari¢, 1990: 109). To
podrazumijeva, da se “bez vrednovanja i prevrednovanja Qurana, ne
moze pristupiti razvoju islamske suvremenosti; naravno, pod jednom
pretpostavkom - ako se hoce ocuvati autenti¢nost islamskoga svijeta
i kulture”, (Smailagi¢, 1975: V). Kur’anska civilizacijska orijentacija je

“Kozmologija 1. fil. pov. anticko i srednjovjekovno ucenje o postanku, naravi i svrsi
svijeta. 2. Suvremena znanstvena disciplina, dio fizike, istrazuje evoluciju, opéu struk-
turu i prirodu svemira kao cjeline ... kozmoloski dokaz, dokaz BoZje opstojnosti na
temelju postojanja i naravi svemira (Hrvatski enciklopedijski rje¢nik, Sv. 5, (2004: 228).
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univerzalna. O tome, se moze vidjeti i u djelu Univerzalna kuranska
civilizacijska vizija, autora Abdu I-Hamida Ahmeda Ebua Sulejmana,
koje razmatra 14 principa univerzalne kur’anske civilizacijske vizije:

tevhid (monoteizam), Bozija jedinost; istihlaf (¢ovjekovo na-
mjesnis$tvo na Zemlji), el-Adl ve I-I'tidal (pravda i umjerenost), el-
Hurriyyah (sloboda), el-Mesulijjah (odgovornost), el-Ga’ijjah (svr-
hovitost), el-Ahlagijjah (moralnost, ¢udorednost), es-Sura (dogo-
varanje), el-Hurriyyah ve es-$ura (sloboda i dogovaranje), es-Sumu-
lijjah el-ilmijjah es-sunanijjah (zakonita znanstvena obuhvatnost),
el-Alemiyyah (univerzalnost), es-Selam (mir), el-Islah ve I-imar (bla-
gostanje i izgradnja), i el-DzZemal, hakikah ev vehm (ljepota: ¢injenica
ili uobrazilja)/(u: Kari¢, 2010: 24).”

Takvi univerzalno, vrijednosno orijentirani sadrzaji vita contem-
plativa i vita activa, mogu biti poveznica s teorijom i praksom ‘ko-
smopolitske realne politike, koja glasi: “Nasa je politika to nacional-
nija i uspjesnija, $to je viSe kozmopolitska’”, pise Ulrich Beck, (Beck,
2004: 14). Mogu biti poveznica i s pojmom ‘kosmopolitske demokra-
cije, koja “izrazava potrebu da se produbi demokratija unutar drzava
i da se proSire oblici demokratske odgovornosti izvan granica drza-
va’, (Held, 1997: 8). U tom smislu, Held govori o demokratskom jav-
nom pravu unutar drzava, koje mora biti “podrzano kozmopolitskom
strukturom takvog prava — ‘kozmopolitskim demokratskim pravom”,
(Held, 1997: 264).

Kuran na viSe mjesta obznanjuje uvjetovanost Svjetova Zemaljske
i Kosmicke Prirode sa Svjetovima Covjeka, Drustva i Covjecanstva.
U tom se smislu poopc¢uje poboznost, predanost, pokornost, poslus-
nost i zahvalnost Bogu, ne samo ljudi, nego i Svjetova Zemaljske i Ko-
smicke Prirode. Samo postojanje upravo navedenih svjetova, njihova
je “poboznost” i “predanost” Bogu (51:22, 51:47, 55:6, 55:10, 55:11,
55:12, 22:18 ... ). “Zar ne vidi$ da Njemu (Bogu, op. a.) sedzdu ¢ine:
tko je na nebesima, i tko je na zemlji; i sunce, i mjesec, i zvijezde, i
planine, i stabla i zivotinje i mnogi ljudi, a mnogi (ljudi) su zasluzili
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Djelo Univerzalna kuranska civilizacijska vizija, Abdu 1-Hamida Ahmeda Ebua Sulej-
mana, objavljeno je na arapskom jeziku u Sjedinjenim Americkim Drzavama. Izdavac
je Medunarodni institut za islamsko misljenje, Herndon, Virdzinija, 2008. godine (u:
Kari¢, 2010).
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kaznu. A koga Allah ponizi, njemu nema nikoga koji bi mu ukazao
Cast ..” (22:18). “I stvorili smo nebesa Svojom moci, pa smo u stanju
(dati svakom opskrbu)” (51:47).

“Reformisticki islam, (s cjelovitim, autonomnim moderniziranjem
islamskoga svijeta, op. a.), omogucava izgradnju izvornog identiteta i
onima, koji bi inace bili puki zbroj bespravnika’, (Gellner, 2000: 25).
Vise je osnovnih pretpostavki reformiranja islama.® I danas je kultu-
ra poboznosti, ne samo muslimana, nego i kr$¢ana, jevreja, budista
i inih religija u krizi; kao $to je u krizi i reformisticki islam’. Razu-
mljiva je bojazan, ne samo islamskih drustava, nego i svih nezapad-
nih drustava, pa i dijela nekih zapadnih drustava, od modernizacije,
koju dozivljavaju kao ozbiljnu prijetnju.’® Uzrok je strah od mogu¢-
nosti gubljenja vlastitoga jezika, identiteta, cjelovite kulture, strah od
poniZenja i predaje, a o tome svjedoci povijesno iskustvo agresivne
kolonizacije zapadnih zemalja. Sva islamska drustva i svi muslima-
ni, ne vide, posebice, u autonomnoj modernizaciji, trojanskog konja
amerikanizacije/vesternizacije. Komparativno empirijsko istrazivanje
uvjerenja i vrijednosti islamskih i neislamskih javnosti u 75 drustava
$irom Svijeta upucuju na veliku sli¢nost u politickim vrijednostima
zapadnih i islamskih drustava. Obje vrste ispitanih drustava, pozi-
tivno su usmjerene prema demokratskim idealima i postignuc¢ima, a
islamska se drustva, u tome, znacajno ne razlikuju od zapadnih dru-
tava. “Potpora demokraciji, iznenadujuce je rasirena u islamskim
javnostima, ¢ak i u onima u autoritarnim drustvima”, (Norris i In-
glehart, 2002: 16). Razlike su politickih i drustvenih vrijednosti u za-

8

Neke drustvene pretpostavke reformiranja islama, jesu: razvoj pluralnoga drustva, ute-
meljenog na postivanju osnovnih ljudskih prava, sloboda, demokracija, uklju¢ujudi i
sekularnu drzavu; holisticka ekoloska kultura islamske poboznosti (kur’anske ‘kosmo-
logije’), kao integralni dio holisticke ekoloske kulture Univerzuma; zavidna kultura in-
tersubjektivnog komunikativnog djelovanja, civilno drustvo, javno medijsko informi-
ranje i komuniciranje, islamski feminizam ...

Glavni su predstavnici islamskoga reformizma, Muhammad ‘Abduh (1849.-1905.) i
Muhammad Rashid Rida (1865.-1935.). Njihov prethodnik bio je Seyyid Gemal al-
din (1839.-1897.). Ispricavamo se brojnim reformatorima islamskoga reformizama, ne
samo islamske provenijencije, ¢ija imena ovdje ne navodimo.

“Ve¢ nekoliko godina’, kaze Amin Maalouf, “primje¢ujem u nekih svojih najblizih pri-
jatelja u Francuskoj, odredenu teznju da o globalizaciji govore kao o nevolji”, (Maalouf,
2002: 69).
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padnim i islamskim drus$tvima, minimalne. Prije svega odnose se na
rodnu ravnopravnost, homoseksualnu orijentaciju, pobacaj i razvod,
(Norris i Inglehart, 2002: 22, Slika 1). U tom smislu i u islamskome
svijetu postoje uocljive razlike.

Vise o svjetovima Kur'ana i dimenzijama poboznosti, moze se
vidjeti i u ¢lanku Enesa Karica, Svjetovi Kurana i dimenzije poboz-
nosti (Kari¢, 2019: 7-20). O mnogostrukoj modernizaciji islamskoga
svijeta, moze se vidjeti (u: Eisenstadt, 2000; Eisenstadt, 2003; Eisen-
stadt, 2009) i u knjizi autora ovoga teksta Islamski svijet i modernost,
a posebice u Sedmom poglavlju: Mogucnosti modernizacije i razvoja
islamskoga svijeta (Novali¢, 2017: 156-192); te u Cetvrtom poglavlju:
Kuran kao izvor islamskoga feminizma (Novali¢, 2017: 103-124).

Kakvu ulogu i smisao ima kultura poboznosti muslimana u formi-
ranju njihova identiteta?

“Zalosno je da ve¢, odavno, u muslimanskom svijetu, ili u mnogim
danasnjim muslimanskim drustvima’, piSe Enes Kari¢, “vidimo nasil-
ne i eruptivne izljeve ‘poboznosti, koji se ni¢im ne smiju opravdati,
napose, ne Kur’anom i islamskom tradicijom. Naravno, posezanje za
‘poboznoséu’ kao sredstvom najogavnije agitacije, nije samo musli-
manski problem danas, ve¢ jednako tako i drugih svjetskih religij-
skih zajednica. Tesko je prihvatiti da danas mnogi vjernici posezu za
simbolickim blagom poboznosti i predanosti Bogu u nasilne svrhe,
bahato iskoristene od drzavne pragme, partijske politike, ideologije,
sektastva, itd”!! Kari¢ u uvodnom dijelu navedenoga teksta, istice da
je poseban cilj, (i svrha, op. a.), njegova eseja, da se podsjetimo na
sasvim drukdije pristupe poboznosti i predanosti Bogu, o kojima ¢i-
tamo u poglavljima Kur’ana i u islamskoj tradiciji (usp. Kari¢, 2019:
7). “Poboznost je svojim valjanim i ¢udorednim u¢inkom, neodvojiva
od moralnog i ¢udorednog odnosa prema svim svjetovima, (ljudima,
biljkama, Zivotinjama, op. a.), i stvarima (Kari¢, 2019: 8)."> Albert
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“Mnogi danas uocavaju da je ‘kultura poboznosti’ u krizi velikoga broja vjernika, mu-
slimana, kr§¢ana, jevreja, budista, kao i na mnogim stranama svijeta’, (Kari¢, 2019: 7).
O mrznji i nasilju u ime religije, objavljena su mnoga, vrijedna djela; primjerice: (Am-
strong, 2007; Rose, 2005; Shahak, 2006; Stern, 2006), ...

Kari¢ na citiranom mjestu u fusnoti br. 2, potsje¢a na mirne epohe “u kojima su zivjeli
muslimani, koji su u svojim dzamijama, tekijama, zavijama, medresama, hanikasima,
bibliotekama ..., emanirali islamsku duhovnost na na¢in uzdizanja ¢ovjekove duse, nje-
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Schweitzer (1875.-1965.) odbacio je razlikovanje izmedu visih (vr-
jednijih) i nizih (manje vrijednih, manje razvijenijih) oblika Zivota.
Za njega nije postojala kategorija bezvrijednog Zzivota, koji bi ¢ovjek
mogao slobodno i neodgovorno unistiti. “Tko od nas zna’, upitao
je on, “kakvo znacenje ima bilo koje Zivo bic¢e po sebi i u kozmosu?
Etika postovanja zivota jest, na opcenitost, prosirena etika ljubavi’,
(Schweitzer, 1957)."* 1 sam termin bioetika, kao eticka subdiscipli-
na, znaci ljubav prema zivotu. Rodonacelnik bioetike Van Rensselaer
Potter, americki biokemicar i onkolog s Wisconsin sveucilista u Ma-
disonu, objavio je 1971. godine knjigu Bioethics: Bridge to the Future
(Bioetika: Most prema buducnosti).

Netom navedeno shvacanje poboznosti, kategoricki je imperativ
objektivne istine; i vita contemplativa, i vita activa. Vrijednosnu kon-
cepciju, vrijednosnu orijentaciju i vrijednosnu recepciju, kao struktur-
ni dio vrijednosnoga sistema, nuzno je opcéenito razumijevati i afirmi-
rati kao integralni dio holisticke ekoloske kulture, ¢iji je sastavni dio
i islamska poboznost (kuranska ‘kosmologija’). I gradani islamskoga
svijeta, neovisno od toga jesu li aktivni vjernici ili nisu, mogu i mora-
ju, odgovorno djelovati lokalno, a misliti globalno i tako postajati ho-
listicki dobro¢initelji. “Dakako”, primjecuje Kari¢, “pogresno je Kuran
¢itati kao ‘puki molitvenik; strogo i bespogovorno izdeklamiran covje-
ku, sa mno$tvom ‘molitvenih’ imperativa koji se ne osvr¢u na moral i
dobra djela, bas kao $to je pogresno covjekovu poboznost svoditi na
puku obredoslovnost vjere (‘ibadah); ili na formalno obavljanje, rituale’
i ‘vjerske duznosti; iako su, naravno, to obredoslovnd u vjeri, zatim ri-
tuali i vjerske duznosti za ¢ovjeka itekako vazni i imaju neodmjenjivo
mjesto u zivotu poboznih ljudi’, (Kari¢, 2019: 8). S pozicija ozracja vise
duhovne uzviSenosti (“vertikalne pozicije”, Kari¢), vjernici lakse spo-
znaju koje su im svrhe u (“horizontalama zivota’, Kari¢), koje “Cinjenje
dobra imaju za svoju glavnu posljedicu’, (usp. Kari¢, 2019: 8).

zinog odusevljavanja, razgaljivanja i nagovora na mir, spokoj i vi$a postignuca ... Tada
molitva nije bilo sredstvo kojim se opravdava neposten, nedoli¢an i nemoralan cilj”,
(Kari¢, 2019: 8).

Albert, Schweitzer (1875.-1965.), alzasko-njemacki ljekar, protestantski teolog, filozof i
muzicar. Za njegov humanitarni rad dodijeljene su mu mnoge pocasti i nagrade, osim
ostalih i Nobelova nagrada za mir 1952. godine.
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Dobro je u tome smislu kategoricki imperativ, svakoga, vita con-
templativa i vita activa, Cije se vrijednosti, prije svega, temelje na do-
brohotnosti i univerzalizmu. U izboru vrijednosti i izgradnji identi-
teta Bosnjaka, nuzna je i vrijednosna: koncepcija, orijentacija i recep-
cija otvorenosti za humane, dobrohotne promjene i razvoj, te zadrza-
vanje tradicionalnih odnosa, bez tradicionalizma i intuicionizma, kao
oblika iskrivljenih vrijednosti. Dosljedna primjena intuicionizma, ne
intuicije, vodi u misticizam, (Bergson, Henri). Cesto se suvi$e vazno-
sti pridaje utjecaju religije na narode i njihovu povijest, a nedovoljno
utjecaju naroda i njihove povijesti na religije, primjecuje Amin Maa-
louf. “A taj utjecaj je uzajaman’, (Maalouf, 2002: 63).

Uzor bosnjackom nacionalnom identitetu, temeljem univerzalno-
ga vrijednosnog sustava, moze posluziti i povijesni, srednjovjekovni
primjer bastine mediteranskog univerzalizma i multikulturalizma.

Bastina mediteranskoga univerzalizma i
multikulturalizma epohe Al-Andalusa

Sredozemlje se, kao podrucje intenzivnoga, intersubjektivnoga ko-
munikativnog djelovanja, posebice u razdoblju zlatnog doba islam-
ske civilizacije, od sredine 8. do sredine 13. stolje¢a, moze prepoznati
“kao sinteza helenskog misaonog nasljeda i blisko-istocnog monoteizma,
odnosno ... - sinteza mediteranskog racionalizma i semitskog mono-
teizma, .., (Bucan, 2018: 23). Aristotelovo je djelo, viSejezi¢nim pri-
jevodima, s gr¢kog jezika na sirijski, potom na arapski, pa na latinski,
usmjerilo Europu prema humanizmu i renesansi. Iberijski poluotok
bio je kolijevka nove europske civilizacije. Arapi/muslimani su prije
Europljana, u djelu Ibn Rushda (Averrdesa) ostvarili sintezu grékog
racionalizma i semitskog monoteizma. Time se islamska civilizacija, u
srednjem vijeku, pokazala, razvijenijom i naprednijom od europske ci-
vilizacije. Bila je to multikulturalna civilizacija, triju kultura - arapsko/
islamske, kr§¢anske i zidovske. Govoriti o ‘Arapima’ u tome vremenu,
znaci govoriti i o “jeziku, kojim su se za vrijeme islamske vladavine
sluzili i Arapi, i Berberi, i Zidovi, i kr§¢ani” (Bucan, 2018: 24), a ne
samo jedan etnicitet ili cak jedna konfesionalnost. I to je bila svojevr-
sna sinteza navedenih etniciteta i religija, od kojih je tadasnja srednjo-
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vjekovna Europa, mogla, ali i danasnja Europa moze, dosta nauciti.

Transfer grcke filozofske i znanstvene bastine u Europu, posred-
stvom prijevoda, otkrio je njezinu univerzalnu vrijednost, koja je
dozivjela preporod u arapskoj kulturi za vrijeme epohe Al-Andalu-
sa (muslimanske Spanjolske). Islam je dobio gréko nasljede koje (...)
“prenosi Zapadu u 12. stoljecu, zahvaljujuci radu prevodilacke skole
iz Toleda ... Prevodilo se, sa grékog na sirijski, sa sirijskog na arapski,
sa arapskog na latinski (...)”, (Corbin, 1977: 26). Navedeni primjeri
transfera univerzalnoga grckoga filozofskog i znanstvenog nasljeda
u Europu, ¢iji su temelji multietni¢nost, multikonfesionalnost, mul-
tikulturalnost, univerzalizam, dobrohotnost i zajedni$tvo, mogu po-
sluziti kao nepresusno vrelo vrijednosne - koncepcije, orijentacije i
recepcije holisticke ekoloske kulture, ne samo Bosnjacima. Zato Bla-
sko Ibanez, $panjolski pisac, kaze: “U Spaniju Renesansa nije dosla sa
Sjevera, sa varvarskim najezdama, ve¢ sa Juga sa arapskim osvajac¢ima
...y (u: Garodi, 1981: 15). Takva univerzalna bastina bila je prethodni-
ca i moderniziranju Europe.

Zapadni, racionalisticki model modernizacije, veliki je pokret
prosvjetiteljske umnosti i racionalizacije; endogenog je obiljezja, a
“ponajvise se ocituje u sekularizaciji, diferencijaciji institucija i pro-
gresivnom odbacivanju svakog transcendentnog nacela integracije i
kontrole drustvenoga zivota’, (u: Kalanj, 1994: 107)."*

Put od vrijednosne koncepcije do vrijednosne recepcije, moder-
noga, projektnog identiteta bilo koje nacije, pa i Bosnjaka, moze se
ostvariti trajnom i odlu¢nom vrijednosnom orijentacijom, cija je te-
meljna aktivnost individualna i kolektivna subjektivacija na politickoj,
ekonomskoj, kulturnoj, drustvenoj i individualnoj razini. Na nuznost
subjektivacije, izri¢ito upucuje i Kuran: “Zaista, Bog nece promijeniti
stanje jednoga naroda, sve dok taj narod ne promijeni sebe”. Navede-
nih promjena nema bez trajnog stjecanja znanja i razvojno-inovacij-
ske prakse. Ova misao zajedno s izrekama (hadisima) Muhammeda a.
s.: “Znanje je duznost i obveza svakoga muslimana’, te “Trazite nauku,
pa makar i u Kini”, ukazuju na nuznost racionalizacije, subjektivacije,
spoznajne motivacije i spoznajnoga optimizma u cijelome islamskom

4 Alain Touraine, Modernost i kulturne specificnosti, “Revue Internationale des Sciences

Sociales”, 118/1988, str. 498. (u: Kalanj, 1994, 107/fusnota 10).
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svijetu. Uloga i smisao znanja ne odnosi se samo na vjeru, nego na
cijeli vita activa, kojima bezuvjetno prethodi vita contemplativa. Ako
se tako vrijednosno koncipira, usmjerava i razvija, znanje postaje vri-
jednosna recepcija “mikrofizike mo¢i” (termin Michaela Foucaulta);
postaje ne samo svjetovni, nego i sakralni uvjet za moderniziranje
islamskoga svijeta.

Ne ulazeci u Sire razmatranje vrijednosne orijentacije i vrijedno-
sne recepcije modernoga projektnog identiteta Bo$njaka, jer to nije ni
cilj ovoga rada, navodimo samo neka njihova osnovna pitanja, pro-
bleme i obiljezja.

Umyjesto zakljucka

Kako, individualnu i kolektivnu, vrijednosnu koncepciju projektnoga
identiteta Bosnjaka,' i ne samo njih, ostvariti u svakodnevnom vita ac-
tiva? To su pitanja i problemi rasta i razvoja politicko-pravne, ekonom-
ske i kulturno-duhovne sfere svakoga drustva, cjelovitoga Zivota sva-
ke nacije u suvremenome svijetu. Navedeni problemi, utoliko su tezi,
ukoliko je rije¢ o multinacionalnoj, multikonfesionalnoj, multirasnoj,
multikulturnoj drzavi i drustvu, kao $to je i suvremena Bosna i Herce-
govina, kao torn country - teritorijalno, politicki, ekonomski, kulturno-
duhovno, rascjepkana zemlja, u kojoj postoji nefunkcionalna struktura
vlasti i vladanja. U takvim zemljama pojavljuju se i nali¢ja modernosti
- njihove tamne strane, kao sto su i neke predmoderne sastavnice vita
contemplativa i vita activa, naivitet moderne svijesti, praznovjerne pre-
dodzbe, predrasude, mitovi, zloc¢ini, uklju¢ujuci i zlo¢in genocida.
Moderno drustvo i drzava mogu mijenjati staro u moderno ne uni-
$tavajuci ga. Republikanizam i liberalizam, osnova su modernoga poli-
tickog poretka. Oni se ispreplicu i uvjetuju u modelu deliberativne de-
mokracije Jirgena Habermasa. Moderni je politicki poredak, pluralno
drustvo i sekularna drzava, prospektivno odgovorna demokracija, ute-
meljena na vladavini prava i zakona, na diobi vlasti. To je drustvo od-
govorne slobode, politicke, ekonomske i trzidne demokracije, u kojem

70

15

O strukturi smisla projektnoga identiteta Bosnjaka, moze se vidjeti (u: Novali¢, 2017:
147-148).

Bosnjacka pismohrana



Dr. sc. Fahrudin Novalié

se sekularizacija, prije svega, shvaca kao interakcija svjetovnog i svetog,
u kojem svjetovno afirmira sveto kao znak istine oslobodene prazno-
vjernih predodzbi. Istinski, moderni politicki poredak nadvladava sve
oblike dominacije mo¢i i prisile, a potice razvoj kognitivne mobilizaci-
je, prosvijecenosti, racionalizacije, subjektivacije, prema nacelima od-
govorne slobode, jednakopravnosti, jednakosti, pravde i pravednosti.

Inteligencija je uvjet razvoja svakoga drustva i drzave, $to podra-
zumijeva i vrijednosnu recepciju spoznajnoga optimizma, bez kojih
nema ni inovacije, niti modernizacije. Zato je nuzna razvojno-inova-
cijska, vrijednosna — koncepcija, orijentacija i recepcija, bez negativ-
ne selekcije kadrova i ljudskoga kapitala u cjelini. Kreativna spoznaj-
na mobilizacija, klju¢ni je indikator suvremenosti i kompetitivnosti
nacionalnih sustava, a time i pretpostavka njihova rasta i razvoja. Ona
je proces u kojem se stalno uci, objektivno kriti¢ki, vrijednosno kon-
cipira, usmjerava i odgovorno ostvaruje u svakodnevnom zivotu.'®

Bitna su obiljezja modernosti: u politickoj sferi, sudjelovanje jav-
nog misljenja, demokratskog sudjelovanja gradana u odredivanju i
izabiranju politickih moguc¢nosti. U ekonomskoj sferi visoki stupanj
rasta i razvoja proizvodnje i potro$nje. Kulturna sfera modernizaci-
je prepoznaje se po difuziji sekulariziranih i racionalistickih normi
i vrijednosti. Drustvenu sferu modernoga drustva obiljezava osobna
sloboda kretanja, kao uvjet rasta i razvoja. Individualnu sferu uvjetuje
porast individualnih proizvodnih sposobnosti, sklonosti zadovoljava-
nju osobnih i inih potreba, uklju¢ujudi i potrebe za cjelovitim inter-
komunikativnim djelovanjem, (usp.: Kalanj, 1994: 108-109).

Sve to ne moze funkcionirati bez upotrebe tri osnovna izvora drus-
tvene modi - fizickog nasilja (vojnopoliticka sfera, koja stiti drustveni
poredak prijetnjom ili neposrednom upotrebom fizicke sile); eko-
nomskog bogatstva (ekonomska sfera, materijalno osigurava drustve-
ni poredak); i znanja (kulturno-ideoloska sfera), u modernim drus-
tvima njezini su nositelji stru¢njaci, intelektualci i sredstva javnoga
informiranja i komuniciranja. Oni su, ovisno o vlastitom svjetona-

' Kreativna spoznajna mobilizacija ima Cetiri osnovna, strukturna elementa: ucenje;

upravljanje proizvodnjom, Sirenje i primjena znanja; poticanje i primjena tehnoloskih
i socijalnih inovacija, te oblikovanje informacijske i telekomunikacijske infrastrukture,
(Novalié, 2009: 56-57).
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zoru i politicko-ideoloskoj vrijednosnoj orijentaciji, glavni kreatori,
kako manipulirajuce funkcije ideologije vladajuce klase, tako i nje-
zinih inacica suprotne ideoloske orijentacije. U skladu s interesima
i potrebama vladajuce grupa, tri su navedene osnovne sfere svakoga
drustva u interaktivhom odnosu, (usp. Katunari¢, 2012: 117-135).

Cijeli svijet, vide ili manje, ve¢ Zivi razlicite oblike modernizacije.
Ona se ne moze izbjedi; zato je treba autonomno i konkretno logicki,
vrijednosno koncipirati, kriticki prihvacati, koriste¢i njezina svjetska
povijesna iskustva, te prospektivno odgovorno nadzirati i upravljati
njezinim procesima. Moderni nacionalni identitet Bo$njaka, opce-
nito, mogu¢ je kao trajni, temeljit projekt autonomne vrijednosne
- koncepcije, orijentacije i recepcije, medupovezanih politickih, eko-
nomskih, drustvenih i kulturnih oblika moderniziranja. Sve to po-
drazumijeva i vrijednosnu orijentaciju i recepciju sekulariziranoga
projekta buducnosti, bez: politicko-romantic¢arskoga glorificiranja
nacije, drzave, prava i sloboda gradana; bez mitsko-religiozne mani-
pulacije nadom vjernika, uvazavajudi tradiciju, bez tradicionalizma
kao iskrivljene vrijednosti.
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Value concept, a modern national, project identity of
Bosniaks

Summary

Shalom H. Schwartz’s theory of universal content and value
structure, as the leading theory of contemporary value systems,
can also be applied to the conceptualisation of any modern na-
tional, project identity, including the modern national Bosniak
project identity. It determines the types of values, their motiva-
tional goals, the different values and the specific values that re-
present them. The ten types of motivational values of Schwartz’s
theory of values are organized into four types of higher-level
values: self-denial (universalism and benevolence); openness
to change (independence and encouragement); retaining tradi-
tional relationships (tradition, conformism, and security), and
one’s own benefit (achievement and power). Despite preferring
the value of one’s own renunciation and openness to change
and development over the retention of traditional relationships
and one’s own benefit, the author believes that a balance in the
structure of the four types of higher-level values is necessary.
Historical examples of the heritage of Mediterranean universa-
lism and multiculturalism of the Al-Andalus era, as well as the
development of a holistic ecological culture, of which Islamic
devotion (Quran “cosmology”) is a constituent part, are also
important for the development of the modern national, project
identity of Bosniaks.

Keywords: Islam; the modern, national, project identity of
Bosniaks; Shalom Schwartz; the concept of value of the modern
project identity of Bosniaks.
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Sveuciliste Sjever, Koprivnica/Varazdin

Teorijske pretpostavke za kriticko
propitivanje i razumijevanje fenomena
nacionalnog

Na pocetku nekoliko ograda.

Smatram da na znanstvenim skupovima, u razgovorima znanstve-
nika u tekstovima i knjigama, nerijetko imamo linearno promisljanje
pojedinih drustvenih fenomena, $to cesto vodi njihovom mistifici-
ranju a ne pojasnjenju. Tako se na jednom skupu govori o jeziku, na
drugom o fenomenu nacije, na treem o geostrateskim interesima,
na cetvrtom o utjecajima razlicitih konfesija i njihovim politickim
orijentacijama. Tu su naravno i razgovori o autenti¢nosti kulture, o
historijskim dokazima za ovu ili onu tezu, itd.

Znanstvenike povremeno dozivljavam (oprostite na mozda pre-
snaznoj, dakle malo pretjeranoj metafori) kao miseve koji u jurnjavi
kroz labirint za nekim svojim nagradama, ne vide cjelinu labirinta u
koji su ubaceni. Vec¢ina znanstvenika su danas instrumentalizirani i
nemaju se snagu oduprijeti ideologijama (tim proizvoda¢ima lazne
svijesti).

Sli¢no je i kada se govori o fenomenu nacije. Mi govorimo o nece-
mu §to postoji tek od 19. stoljeca, o fenomenu koji je dosao i koji ce
pro¢i, o sjajnom obliku za kamulfliranje odnosa u kojima jedan ¢ovjek
zaraduje 1000 dolara dnevno a tisu¢u ljudi po dolar dnevno.

Nacija je dakle konsenzusom prihvacena izmigljotina, jer je gra-
dansko drustvo svojevremeno uvidjelo da mora pronaci nacine zasti-
te steCenog bogatstva i uspostavljenih odnosa koji omogucuju odrza-
nje status quo pozicije.

Bosnjastvo je takoder izmiSljena tvorevina, ali nista manje od srp-
stva ili hrvatstva u Bosni (od Austrougarske u BiH).

Ako dakle ostanem u labirintu morat ¢u se upirati dokazivati vje-
kovno postojanje bosnjastva, posebnosti bo$njacke nacije u odnosu
na ostale bosanske nacije, posebnost bo$njackog jezika, knjizevnosti,
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umjetnosti opcenito, pa vjerojatno onda i karakternih specificnosti
Bosnjaka u odnosu na druge bosanske nacije.

Ne pada mi na pamet.

Nacija je prolazni ekonomsko-politicki fenomen, koji jo$ nije do-
segnuo svoje vrhunce, ali ¢iji je kraj neminovan. Nacije su paravani
za najprljavije interese na zemaljskoj kugli. Nacije su danas opijum
narodima, snazniji od Boga i religije.

Sli¢no je i s bitnim konstitutivnim dijelom nacionalnoga bica - jezi-
kom. Banana drzavice biv$e Jugoslavije pozornost od velikih krada pri-
vatizacije skre¢u na teme jezi¢nog Cistunstva, tisu¢godisnje najave onog
$to je sada nastalo kroz jezik, knjizevnost, umjetnost, kulturu. Pojed-
nostavljeno receno: I ste¢ak je znao i zagovarao vrijeme u kojemu rije¢
nece znaciti nista, ali ¢e politicari oblikovati monstruozni sistem u ko-
jemu ozbiljna, kriticka, logi¢na, to¢na rije¢ — uopce nije niti potrebna.

Postovani znanstvenici, umjetnici, knjizevnici, filozofi - kao da
uzvikuju politic¢ari - evo vam akademije, svakoj naciji po jedna, evo
vam nacionalno pitanje, evo vam pitanje jezika, evo vam sredstva
potpore ako cete se baviti tim nama nevaznim pitanjima. Samo ne
raskrinkavajte nase licemjerje, ne priblizavajte se budzetu jer smo mi
politicari ti koji su osnovali ovu Ponzijevu piramidu. Za vas je kasno.
Eno vam labirint pa tréite za svojim izborima u zvanja i titulama.

Sto bih htio sugerirati?

Nije jednostavno. Mi smo, zajedno svi skupa, u velikom kotlu glo-
balnih neokolonijalnih vladara poretka, kapitala i medija. Pokusaj
istrebljenja Bo$njaka ne bi nas smio boljeti vise od istrebljenja Indija-
naca, nesrece Kurda, genocida nad Armencima, getoiziranja i polaga-
nog ubijanja Palestinaca i Palestine. Kr¢kamo se u istom loncu i isto-
vremeno pokusavamo ustanoviti ¢vrste nacionalne, jezi¢ne, kulturne,
civilizacijske, granice izmedu nas.

Stoga mislim da svakom fenomenu koji danas pokusamo promi-
sliti moramo pric¢i na vise razina, iz viSe perspektiva, s razli¢itih po-
zicija promisljanja. Pritom bi klju¢ni startni stav morao biti da nema
zadanih rjesenja i da ne Zelimo svojim misljenjem i imenom oprav-
dati nicije teze ili postupke. Sve je promjenjivo. Sve je podlozno rein-
terpretaciji. Nemojmo danas izgovarati recenice koje nece dozivjeti
sutras$nji dan.

Bosnjacka pismohrana



Prof. dr. sc. Sead Alié

Ove uvodne ograde naravno ne znace da pitanja jezika ili nacije
treba odbaciti. Dapace, treba ih tim temeljitije promisliti. No to su
teme koje su (u povijesnom kontekstu) tek lakmus papir tendencija
koje su snaznije, beskrupuloznije i koje odreduju nasu sudbinu.

Ako pravoslavni zitelj Bosne i Hercegovine ne vidi do koje je mje-
re instrumentaliziran; ako katoli¢ki stanovnik Bosne i Hercegovine
u ime hrvatstva ima pravo gaziti po svojim vlastitim interesima - ne
vidim prepreku da i muslimanski dio bosanske populacije ne ulazi u
istu klopku. Tim viSe $to u prvom i u drugom slucaju postoji snazan
politicki i medijski magnetizam susjednih drzavica.

Pred bosanske muslimane u najtezim je trenucima pokusaja istre-
bljenja stavljeno pitanje samoorganiziranja u oblik zajednice koji bi
toj zajednici (mozda) mogao pomoci da opstane.

Mi smo narod koji hoda po zici iznad provalije. Kad bi kolektivno
nesvjesno Europe progovorilo vjerojatno bi nas nazvalo “Narodom
koji bi Europi ucinio uslugu ako nestane”. Onako kako su ‘na neki
¢udan nacin’ nestali Indijanci u Americi. Bice Muslimana u Bosni (a
i po okolnim zemljama) osjetilo je da je jedina moguénost prezivlja-
vanja u svijetu rastrganom izmedu globalnog neokolonijalizma i ozi-
vjelih nacionalizama - u izrastanju u jednu od europskih nacija. To je
izrastanje naravno praceno svim onim porodajnim bolovima koji su
pratili i ostale europske nacije na njihovom putu samoprepoznavanja
nacionalnog bica.

Muslimanima je dodijeljena uloga koju su svojevremeno, poput
kriza na ledima, nosili Zidovi. Na krilima antisemitizma, straha od
drugoga i borbe protiv drugoga i razli¢itoga, nepoznatoga (a zadojene
interesima narastajuce snage burzoazije) izrastale su nacije (idealno
sredstvo za ideolosko prikrivanje stvarnih ekonomskih odnosa u ne-
koj drzavi).

Uz pojam nacije (ponovno uguran kroz $iroka vrata na javnu sce-
nu) gubi se snaga analize ekonomskih odnosa, ukazivanja na izra-
bljivanja, nepravedno pravo, otkrivanja krada, privilegija, nepotizma,
korupcije, bogacenja uvjetovana blizinom ‘svjetovnih oltara. Postaje
gotovo besmislen govor o siroma$nima, kontejner sudbini (koja, ne
zaboravimo, moze zadesiti i svakoga od nas).
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Imati naciju, postalo je izgovorom za sve nepravde, glad, bijedu,
bijeg u inozemstvo, i sve nesrece (koje su ¢ak i vece od nepravdi agre-
sije i smrti koje su se dogodile u vrijeme rata). Nemamo se dakle pro-
tiv Cega zaliti ako ‘imamo naciju’

Izrasla iz puke oznake za grupe ljudi na sveucilistu, oznaka ‘nacija’
postala je danas jedna od najvecih svjetskih kulisa iza koje se nerijetko
kriju kotaci za mucenja, mrak lazi, osvajanja, teritorijalnih pretenzija,
kulturnih pritisaka. Iza kulisa se vide nalicja i prava priroda glumaca/
politicara koji zaludenost idejom nacionalnog koriste poput lopova
koji operiraju bas u vrijeme kada hipnotizirani gledatelji uzivaju u
pobjedama nogometne selekcije svog naroda. Lopove utakmica ne
interesira, ali znaju je dobro iskoristiti.

Nije nacionalni interes bio ubojstvo milijuna Kongoanaca u nji-
hovoj vlastitoj zemlji, ali imperijalnoj sili jednostavnije je ne govoriti
realnim jezikom (dakle o izgladnjivanjima, robovima, ubojstvima,
logorima i sl). Puno je jednostavnije, ‘civiliziranije, ugladenije, europ-
skije, govoriti o vijorenju nacionalne zastave, o nacionalnim interesi-
ma i sl. Istina, ubojica uvijek ima ime i prezime. U ovom slucaju to je
Leopold II, ali suvremenom Zitelju grada u kojemu su izrasli njegovi
velebni dvori danas je oportunije misliti kako je rije¢ o kolonijalnom
dobru, borbi za utjecaje, imperijalnom osvajanju novih trzista, paio
uvodenju civilizacije u necivilizirane dijelove svijeta.

Moramo biti svjesni da zivimo u dobu koje je na krizanju dvaju
osnovnih tendencija. Jedna je globalizam iza koje se (malo krije, malo
ne krije) neokolonijalizam. Druga je tendencija ona nacionalisticka.
Iza nje se krije sitniji krupni kapital ali i velike ambicije golemog biro-
kratskog politickog sloja da zadrzi svoje privilegije odlucivanja i me-
$etarenja u ime drugih.

Stari se nacionalizam pozivao na strah od Zidova, novi se suvre-
meni nacionalizmi hrane strahom od islama.

Pri¢a o bosanskim muslimanima nedovr$ena je prica u kojoj su
muslimani, sljedbenici islama trebali biti istrijebljeni s europskog tla.
U ‘bratoubilackom;, ‘gradanskom’ ‘ratu’ muslimane su trebale istrijebi-
ti nacije koje jos Zive u nacionalnim mitskim vremenima. Ti vlasnici
mitova, brac¢a po patnji, povijesti, bjezanjima, prelascima iz vjere u
vjeru ovisno o okolnostima i osvajacima, nametima, kaznama, prijet-
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njama smrcu ... ti vlasnici mitova bili su dojucerasnje komsije koje su
doskora razvijale u Bosni istinsko zajednistvo (vece i ljepse od onog
europskog).

Pokazalo se medutim da se ni mitovima, ni oruzjem, nije moglo
unistiti narod bez oruzja. Agresija i genocidne namjere samo su osna-
zile volju oblikovanja jo$ jednog nacionalnog identiteta na tlu Europe.

No ne treba zaboraviti da je europskim nacionalizmima islam po-
treban isto onako kako je izraelskoj vojsci potreban pokoji baceni ka-
men iz najveceg svjetskog logora na otvorenom. Islam je pretvoren u
opravdanje za grijehe Izraela prema kojemu su Europa i svijet ucinili
ogromnu nepravdu kroz povijest. Islam je istovremeno opravdanje za
nacionalisticke i neokolonijalne (globalne) prevare.

Utoliko ne treba biti naivan i misliti da snaZenje nacionalnog duha
Bosnjaka predstavlja izlaz. To je nazalost samo ulaz u svjetsku arenu
rata u rukavicama (ili kako Kisevi¢ kaze: “Rata na rate”).

U prirodi je mrznje da ona mora biti otjelovljena. Mrznja je strah
koji pronalazi objekt u onome §to mu je strano. To mogu biti (i bili su)
Zidovi, druga rasa, izbjeglice, homoseksualci, transrodne osobe, Zene
... Treba medutim imati na umu da konzervativni europski pokreti
danas znaju zaboraviti svoju mrznju prema homoseksualcima ili po-
kretima za slobodu Zena - da bi naglasili strah od islama, pa i mrznju
prema nepoznatom im islamu.

Nacija, nacionalizam, ratovi, poraca, politika kao svjetovna religi-
ja, memorijalne politike, komemorativne politike ceremonija ... sve
su to mali ili veliki putokazi usmjeravanja masa prema drustvu kvazi-
politike, ispraznjene politike, birokratiziranja i privatiziranja politike.

Ako su nas komemorativna i memorijalna politika ne¢emu nauci-
le, naucile su nas uvodenju autoritarnih politickih sustava. Vlastiti se
narod zavodi odvodenjem u sjecanje koje treba proizvesti mrznju,
kojom se onda zastire pogled i razum c¢itavog naroda, da bi ispod ra-
dara i nekaznjeno proslo prelijevanje drustvenog vlasnistva u privat-
ne dzepove.

Sje¢anje da. Nikada ne treba zaboraviti. Narocito ne nesreca osu-
denosti jednog naroda na bijeg ili smrt. Ali politika koja inzistira po-
najvi$e na obljetnicama sjecanja, pogubnija je od nesreca rata (pri-
mjerice i u Hrvatskoj i u Bosni i Hercegovini vide je ljudi napustilo
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svoje domove nakon rata nego za vrijeme rata — naravno ako ne racu-
namo specifi¢nu situaciju u kojoj se nasao srpski/pravoslavni narod
u Hrvatskoj).

Isto tako: Nacija DA! (pitanje identiteta danas je postalo pitanje
opstanka), ali nacija koja je hrabra ne samo u ratu, borbi za fizicki
opstanak, nego nacija koja svoju hrabrost iskazuje zZivljenjem i razvi-
janjem kriticke rijeci.

Ponekad je lakse ispaliti metak (narocito na neprijatelja kojega se
mozda ne vidi) nego re¢i rije¢, nekome tko misli razlicito i to reci rije¢
gledajuci tog nekoga u lice.

Pobijediti svoju neslobodu teze je nego skinuti tudi jaram. Poseb-
no poslije obrane vlastite opstojnosti u uvjetima u kojima je svima
koji su nesto znali o tim uvjetima to izgledalo neostvarivo.

Stoga nacija DA, ali uvijek u otvorenosti prema nadilazenju gra-
nica koje se oko ljudi uzdizu s nacionalnim sazrijevanjem. Tek nadi-
lazenjem tih granica pokazuje se uvjerenost u vlastiti identitet. Tek
otvoreno$¢u dokazuje se snaga kohezivnog materijala.

A sve pozive komemorativne politike treba shvatiti kao pozive
konzervativnih glava bez vizije, bez teorijskih i prakti¢no-politickih
znanja, pozive koji zbog nedavnoga rata lako odzvone u ljudima, ali
koji u osnovi vode narod u slijepu ulicu. Zidovi su slavili svoje ubija-
ne, zatvarane, getoizirane. Naravno. Ali kad i ako se to pretvori u po-
liticku matricu, onda se tu rada i velika opasnost da vodeca politicka
nomenklatura uvede takvu politiku koja ¢e Zrtvovati i vlastitu vjeru i
narod opravdavajuci to davnim nepravdama i nesre¢ama.

Ne treba nikada zaboraviti da je njemacka kultura prije nesto malo
vide od 100 godina izgovarala recenicu: “Zidovi su nasa nesreéa”. Nji-
hovu ulogu takozvanog ‘uvlacenja u kulturu’ i razaranja iznutra, da-
nas su, prema ksenofobima, zauzeli muslimani.

Pred onim $to cionizam radi u Palestini, Zapad zatvara oci. Pro-
tiv toga se naravno treba boriti. Europu treba probuditi. Ali boriti se
takoder treba i protiv vlastitog bijesa i instrumentaliziranja tog bijesa
od strane komemorativne politike.

Onaj tko je opstao u agresiji poput agresije genocidnih namjera
koja je izvrdena na muslimane u Bosni i Hercegovini devedesetih go-
dina, mora smoc¢i snagu i biti jednako velik i u miru. Biti velik prema
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svojim dojucerasnjim neprijateljima i neustrasiv prema sebi samome,
svojoj naciji i politickim idejama klju¢nih nositelja i provoditelja po-
litickih ideja.!

Identitet moze biti graden kao soba bez vrata i zidova (takav iden-
titet trenutno razvija politicka vlast u Izraelu gradeci logore po Pale-
stini), ali identitet moze biti i poput terase staklenog vrta koji je idea-
lan za druzenje u ljepoti razmjene razlicitoga.

I bez mitologija.

I bez povezivanja DNK analiza i pitanja utemeljenja nacije.

Pojavile su se naime u zadnje vrijeme inicijative koje bi Zeljele
‘znanstveno analizama DNK, pronac¢i sveti gral bosnjacke nacije. Pri-
tom te inicijative dolaze od nekada vjerskih poglavara a danas poli-
ticara.

Nije dobro zavoditi narod kojega se nekada vodilo vjeri a danas uz
imidz i dignitet bivSeg posla vodi u politicki i znanstveno promaseno
podrucje politikantstva.

Nimalo nije dobro da nekada vjerski autoriteti ruse ugled posla
koji su nekada obavljali — ulaze¢i u politicke stranke. Time dokazuju
slabost svojih ranijih uvjerenja. Time izigravaju svoje ranije sljedbe-
nike. Trée¢i za svojim privatnim interesom u miraz politickim parti-
jama donose svoje dojucerasnje prijatelje, vjernike. Narocito ako te
politicke partije, pod krinkama prijateljstva, imaju opasne namjere,
ako nastavljaju rat sredstvima laznog prijateljstva, kupnjom ljudi vje-
re, privilegijama ...

Islam, ako je pravi, mora to raskrinkati.

Theoretical prerequisites for critical examination and
understanding of the phenomenon of the national

! Treba se sjetiti Krleze: “Ja bih umro od stida prije nego $to bih se pozvao na nekog svog
mrtvog kralja, a vi, oprostite, od tih istih utvara stvarate pateticno boZanstvo nacional-
ne tradicije i poslanstva, i ako to nije dim, $to je onda dim na ovom svijetu? Ja ne znam
kakvo je to prokletstvo da se ne mozZete oteti opanku? Zar vi zaista nikada niste pomi-
slili od ¢ega je sastavljen va$ nacionalni mitos; od opanaka, od poderanih opanaka, od
crkvenih zvona, od rakije, od kolaca, od kobasica, od tamburica o BoZi¢u, od naivnog
kle¢anja nad grobovima mrtvih feudalnih kriminalaca i barbara, od grobalja i zvonika,
od grobalja, znaci per saldo - od dima i tamjana?”
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Hipotetski kontinuumi aktualne relacije
Islama i bosnjackog identiteta

Sazetak: Unutar interpretativne dimenzije islamske tradicije,
artikulirane u misljenju, emociji, djelovanju, otvara se prostor
istrazZivackom sagledavanju islama u evoluciji bosnjackog iden-
titeta. IstraZivanje ovih procesa potjece iz suvremenog koncepta
identiteta koji se ne temelji na ideji o postojanosti zajednice u re-
laciji sa zajednickom prosloscu, nego ga konstituira ideja kulture
kao stalnog procesa, neprekidnih promjena i interakcija medu ak-
terima. Zelja za razumijevanjem epistemoloskog, unutar teorije
utemeljenog spoznavanja i djelovanja individua i refleksija istog
u kontekstu socijalnih obrazaca tumacenja, predstavljaju pola-
zisnu tacku ovog istrazivanja, koje ima za cilj da eksplicira priro-
du relacije islama i bosnjackog identiteta. Za potrebe istraZivanja
koristio se postupak analize dokumenata. Rezultati istraZivanja
dozvoljavaju aproksimativno oblikovanje nekoliko hipotetskih
kontinuuma koji deskribiraju aktualnu relaciju izmedu islama i
identiteta Bosnjaka.

Kljuéni konstrukti: interpretativna razina islamske tradicije,
koncept identiteta, analiza dokumenata.

Deskripcija temeljnih istrazivackih konstrukta

Silajdzi¢ (2006) govori o islamu kao o objavljenoj religiji i nepromje-
njivim, stalnim nacelima bozanskog zakona (konstitutivna tradici-
ja), i o kulturnoj recepciji islama, njegovom dozivljaju, artikulaciji u
misljenju, jeziku, koji prolaze neumitne promjene. Upravo ove pro-
mjene, prate nekad jace, a nekad slabije krize islamske religioznosti i
identiteta. Sustinsko muslimansko pitanje odnosi se na autenti¢nost
i istovremeno drustveno-historijsku efikasnost primjene islama u
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historijskim procesima i mijenama. U ZiZi interesa je odnos izmedu
tradicije i inovativnog, koji je moguce razrijesiti diskrepancijom ili
interakcijom. Povijest svake etnokulturne zajednice odvija se u dija-
lektici tradicije (konstitutivne i interpretativne predaje) i inovacije
(dinamickog historijskog razvoja). On smatra da se nece pogrijesiti
ako se kaze da je historija muslimana u znaku ¢uvanja i razvijanja,
ali i gubljenja identiteta. Danas muslimani stoje u ozbiljnom procje-
pu izmedu tradicije i moderniteta. U procesu razvijanja identiteta,
najvaznije i u teorijskom smislu najinteresantnije pitanje je upravo
pitanje reinterpretacije tradicije. Pri tom je klju¢no izlaganje cjeline
ili slozenih ocitovanja muslimanskog bica i razumijevanje tradicije
kao otvorenog, nikako zatvorenog procesa. Procesi podrske, pa i od-
gojne, identitetu afirmiraju ravnotezu izmedu stvarnog covjekovog
zivota i sadrzaja islama. Istrazivanje je oslonjeno na suvremeni kon-
cept identiteta koji se ne temelji na ideji o postojanosti zajednice na
relaciji sa zajednickom proslos¢u, nego ga konstituira ideja kulture
kao stalnog procesa, neprekidnih promjena i interakcija medu akte-
rima. Identitet nije samo ono $to se dobije rodenjem, nego projekat
za koji se svaka osoba mora izboriti, neto §to se izgraduje tokom
¢itavog Zivota.

Marcia (1966, 1967) je jedan od prvih autora koji je pokusao da da
empirijsku potvrdu Eriksonovog identitetskog kontinuuma. On ra-
zlikuje Cetiri statusa identiteta koji predstavljaju strategije pojedinca
u pogledu na suocavanje sa krizom.

Difuzni status (Identity diffusion): Bez obzira na to da li su osobe s
difuznim identitetom iskusile krizu, njihovo glavno obiljezje je nedo-
statak zelje i borbe da se opredijele. One nisu mnogo zainteresirane
za bilo kakvo trajnije opredjeljenje. Svaka, makar i najmanja prefe-
rencija nekog izbora moze da bude brzo odbacena, posto se razlicite
mogucnosti stalno javljaju, a sve su podjednako primamljive; osoba
nije sklona da posebno razmatra svaku od njih, ostaje jednostavno,
neopredijeljena. Ovaj status se smatra najmanje zrelim i komplek-
snim, reflektira apatiju i pomanjkanje brige za usmjeravanjem sadas-
njeg i buduceg zivota. Pojedinci koji ostaju u ovom statusu tokom
rane i srednje adolescencije, skloni su konzumiranju psihoaktivnih
supstanci, rizicnim seksualnim ponasanjima i akademskom neuspje-
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hu, (Jones i Hartmann, 1988; Jones, 1992, 1994; White, 2000, prema
Cote i Schwartz, 2002).

Iskljucivi status (Identity foreclosure): Osobe iskljuc¢ivog identite-
ta nisu nikad iskusile krizu identiteta. One su opredijeljene, ali su ta
opredjeljenja uvjetovana zeljama i vrijednostima njihovih roditelja.
Takve osobe postaju ono §to drugi od njih Zele. Karakterizira ih rigid-
nost i kada se suoce sa situacijama kada vrijednosti onih drugih vise
nisu vazece, postaju zastrasene. Ovaj identitetski status je povezan s
konformizmom i orijentacijom poslusnosti, te sa rigidnoscu i zatvo-
reno$¢u (Marcia, 1980; Berman et al., prema Cote i Schwartz, 2002)
i pretjeranom identifikacijom s roditeljima (Cote i Levine, 1983;
Adams et al., 1987, prema Cote i Schwartz, 2002).

Moratorijum (Identity moratorium): U moratorijumu, kao i kod di-
fuznog statusa, postoji veliki broj alternativa i mogucih izbora. To je
period u kojem se mijesaju razlicite vrijednosti, uloge i ciljevi; adoles-
cent je zaokupljen naizgled nerjesivim pitanjima. Ono $to odvaja mo-
ratorijum od difuznog identiteta jeste Zelja i borba adolescenta da se
opredijeli. Iako su Zelje i vrijednosti njegovih roditelja jo$ uvijek vazne,
on pokusava da nade kompromis izmedu njih, socijalnih zahtjeva i svo-
jih moguénosti. Ovaj status je funkcionalno kompleksniji od prethod-
na dva jer pojedinac poduzima proaktivne korake medu identitetskim
alternativama. Empirijski je povezan visokom razinom anksioznosti
(Kidwell et al., 1995, prema Cote i Schwartz, 2002) i neodlu¢nosc¢u
(Meeus, 1996, Meeus et al., 1999, prema Cote i Schwartz, 2002).

Postignuti identitet (Identity achievement): Osobe s postignutim
identitetom su prosle kroz krizu i iz nje izale s jasnim opredjeljenji-
ma, definiranim ulogama i ciljevima. Smatra se najzrelijim, funkcio-
nalno kompleksnim statusom. Empirijski je povezan s uravnotezenim
misljenjem (Boyes i Chandler, 1992, prema Cote i Schwartz, 2002),
zrelim meduljudskim odnosima (Orlofsky et al., 1973, Dyk i Adams,
1990, prema Cote i Schwartz, 2002) i odnosima primanja i davanja s
roditeljima (Jackson et al., 1990, prema Cote i Schwartz, 2002).

Nedostatak psiholoskog pristupa identitetu jeste neosjetljivost za
$ire socijalno-kontekstualne faktore koji djeluju na razvoj identiteta.

U tekstu “Zivotni svijet muslimanske omladine - jedna tipologi-
zacija oblika identiteta”, Kiefer (2009) nudi hipoteticku tipologizaciju
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koja klasificira mlade islamske vjeroispovijesti u Njemackoj na cetiri
tipa, $to utemeljuje u njihovom vidljivom ponasanju:

1. Od religije udaljeni i izrazito malo religiozni mladi: Tako istra-
zivanja provedena u Njemackoj u periodu od 2004. do 2009. godi-
ne pokazuju porast religioznosti kod mladih muslimana (Sen, 2008,
prema Kiefer, 2009: 3-4), autor konstatira da mladi ljudi za koje re-
ligioznost igra ulogu, koja u konstelaciji njihove svakodnevnice nije
primarna, predstavljaju brojcano veliku grupu, sto argumentira re-
zultatima istraZivanja (Brettfeld i Wetzels, 2008, prema Kiefer, 2009:
14). Rezultati govore da 19,3% ispitanika ‘nikada; a 16,5% ispitanika
‘nekoliko puta godi$nje’ obavljaju molitvu. Na temelju rezultata ovog
istrazivanja, ova grupa ¢ini 35,8% svih ispitanih.

2. Mladi sa fundamentalnom orijentacijom: Prema (Kiefer, 2009: 4)
fundamentalno se u unutar deskripcije ne odnosi na politicki instru-
mentaliziranu religioznost, ve¢ na blisku religioznu vezu i pojacanu
oblikovanost svakodnevnice vjerskim pravilima. Prema Kiefer (2009),
mladi koji pripadaju ovoj grupi prakticiraju obavezne molitve, odlaze
redovno u dzamiju i poste u mjesecu Ramazanu. Ispunjavanje vjer-
skih pravila smatraju izuzetno vaznim, zbog cega svoju svakodnevni-
cu konstruiraju u skladu s tim. Za njih postoje vrlo jasno skicirane za-
misli o ispravnom ponasanju muslimana, $to u nekim situacijama zna
biti problemati¢no, jer ovo uvjerenje o ‘ispravhom’ nacinu zivljenja
muslimana moze u pojedincima rezultirati odbijanjem drugacijeg,
odnosno, njegovim neshvatanjem. Fundamentalno orijentirani mladi
dolaze Cesto iz etnic¢ki homogenih sredina, dominantno ‘vjerski’ oku-
pljenih zajednica ili su istovremeno povezani sa velikim udrugama u
Njemackoj, kao $to su IGMG',VIKZ? ili DITIB? aktiv.

3. Mladi s nacionalisticko-islamskom orijentacijom: Kiefer (2009:
4) smatra da su mladi ovako orijentirani isklju¢ivo vezani za milje
Turaka u Njemackoj, pripadaju tzv. Ulkucu pokretu (Sivi vukovi). Ne-
dostaju reprezentativne studije na temelju kojih bi se sa sigurnosc¢u
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moglo utvrditi broj mladih koji pripadaju ovom pokretu. Izvjestaji iz
$kola u Kolnu (KSTA 2006) i Berlina pokazuju da ovaj pokret postaje
sve popularniji medu mladima turskog porijekla.

4. Aktivna muslimanska omladina: Posljednju deceniju, a u kon-
tekstu zapadnoevropskih migracija, obiljezava i pojava novih pokreta
medu mladim muslimanima, s tendencijom naglasenog razlikovanja
od zavicajnih oblika zZivljenja i nacina zivljenja njihovih predaka. Mla-
di akteri nastoje uspostaviti novi odnos izmedu islama i modernog
Zivota, trazeci jedan novi put, onaj koji uspjesno prevazilazi i asimi-
laciju i iskljucenost kao dvije Ceste krajnosti. Kiefer (2009: 5) smatra
da ovu grupu ¢ine dvije osnovne struje: prva, tzv. ‘pop-islam; koji tezi
participaciji i unutar komunalnog prostora oni tragaju za raspravama
i teze kooperaciji s drugim akterima civilnog drustva i druga, neo-
selefijska struja, koja otvoreno drustvo ne prihvata ili ga ¢ak smatra
neprijateljskim.

Kiefer (2009) zaklju¢no tvrdi da mladi muslimani u Njemackoj
nisu homogena grupa, naprotiv, vrlo heterogena. Dijapazon ove he-
terogenosti krec¢e se od mladih za koje religija nije primarna u kon-
strukciji svakodnevnice do mladih s izrazenom selefijskom orijenta-
cijom. U kontekstu svoje tipologizacije, Kiefer smatra da je egzaktnu
deskripciju i podjelu na tipove tesko izvrsiti, obzirom na diskutabil-
nost medutipskih prelaza i znatna preplitanja izmedu njih.

Koriste¢i Weberov model tzv. “idealnih tipova” kao metodski in-
strumentarij, Bektovi¢ u svojoj analizi identiteta muslimanske omla-
dine u Danskoj, identifikuje 5 karakteristi¢nih tipova islamskog iden-
titet: 1) tradicionalni, 2) kulturni, 3) ideolosko-politicki, 4) moderni-
sticki i 5) identitet konvertita (Bektovi¢, 2004). Svaki od ovih tipova
se vezuje za odredeno tumacenje islama, odnosno islamske tradicije,
ali i za nacin samoodredenja u identitetskom smislu, pri cemu reli-
gija ne mora imati presudnu ulogu. Bektovi¢ naglasava nestabilnost
tipova i stalne promjene u procesu formiranja identiteta koje dovode
do mijenjanja pozicije u razumijevanju islama i samoga sebe (Bek-
tovi¢, 2004: 63). Ove promjene nastaju prvenstveno kao rezultat lic-
nog iskustva ali i unutarnjih tenzija koje karakterisu pojedine tipove
(Bektovié, 2004: 63). Bektovié (2004: 64-65, 2018: 3-4) tako navodi da
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mladi muslimani koji su dobili osnovno obrazovanje i islamski odgoj
unutar tradicije svojih roditelja (tradicionalni tip), po¢inju u susre-
tu sa drugacijim muslimanima, uvidati razlike izmedu muslimanske
kulture i islama kao religije. Za razliku od njihovih roditelja, za koje
su pakistanska, turska, somalijska, ili sjevernoafricka islamska tradi-
cija sinonimi za islam (ili prava verzija islama), oni pocinju razdvajati
kulturu od religije, kulturni od vjerskog identiteta. U tom smislu neki
otvaraju pitanje dansko-islamskog identiteta (mi smo Danci i mu-
slimani), dok drugi naglaSavaju univerzalnost islama i neophodnost
‘dekulturalizacije’ islama. Za prve je normalno biti danski musliman,
odnosno musliman koji spaja dansku kulturu i islam, dok je za druge
pogresno vezivati islam za kulturu, jer pakistanski, turski, arapski, a
samim tim i danski islam, ne postoje (Bektovi¢, 2004: 65-67). Ovo je
primjer dinamic¢nog razvoja identiteta gdje iz jedne relativno homo-
gene grupacije (tipa) koja ima istu zajednicku osnovu, nastaju dvije ili
vi$e potpuno razli¢itih struja. Sli¢no je i sa kulturoloskim tipom. To su
muslimani koji ne prakticiraju islam, ali ga dozivljavaju kao dio kul-
ture, odnosno osnovu kulturnih i moralno-etickih vrijednosti. Neki
od njih, postaju s vremenom vise religiozni i bivaju ukljuceni u druge,
vjerski fundirane tipove (tradicionalni, ideolosko-politicki ili moder-
nisticki), dok se drugi potpuno distanciraju od islama i tendiraju ka
ateizmu (Bektovi¢, 2004: 65-66). Promjene se dogadaju i kod drugih
tipova: ideolosko-politicki orijentisani muslimani (imaju za polaziste
islam kao politicku ideologiju) konvergiraju u razli¢itim pravcima,
od radikalnog islamizma do tzv. islamske demokratije; modernisticki
tip (polazi od potrebe za suvremenim tumacenjem islama) ima vise
podkategorija i mogucih pravaca (novi idztihad, neosufizam, islam-
ski sekularizam ...), dok identitet konvertita, bez obzira na zajednicku
osnovu (danska kr§¢anska kultura i islam kao nova religija), poprima
veliki broj razlicitih pravaca, od ekstremno radikalnih do kulturolos-
kih varijanti (Bektovi¢, 2004: 67).

Razvojni model religioznosti govori o sljede¢im ocekivanim ten-
dencijama u razvoju religioznosti osobe: kretanje od ekstrinsi¢ne
religioznosti, dakle, vanjske, prema intrinsi¢noj unutrasnjoj religio-
znosti; od vjerovanja iz obicaja prema teznji da se zivot harmonizira
u skladu s vjerom; od konformisticke religioznosti prema internali-
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ziranoj, predanoj religioznosti; od tzv. drustvene religioznosti kojoj
su u prvom planu drustvene veze ka integriranoj religioznosti koja
zahvata Citav covjekov zivot.

Analiza dokumenata i strukturirajuc¢a kvalitativna analiza
sadrzaja kao temeljna odrednica istrazivacke studije

Osnovno istrazivacko pitanje studije glasi: Kakva je priroda relacije
izmedu islama i bosnjackog identiteta?

Za potrebe ovog istrazivanja koristili smo se postupkom analize do-
kumenata i stukturiraju¢om kvalitativnom analizom sadrzaja. Analiza
dokumenata ¢ini centralno podrué¢je unutar drustveno-znanstvenih
istrazivackih nastojanja. Pod pojmom dokument, Wolft (2010: 502)
podrazumijeva “pisane tekstove, koji sluze kao snimak ili dokaz jednog
postupka ili ¢injeni¢nog stanja”. Pri tome je prema Lentner & Wieser
(2016: 4) od izuzetne vaznosti da su isti “sredstvo konstrukcije speci-
fi¢nih verzija dogadaja i procesa, dakle metodicki uredeni vidovi ko-
munikacije, koji se moraju poimati unutar svog u odnosu na stvarnost
konstituirajuceg karaktera, a nikako kao ¢isti odraz stvarnosti”.

Dokumenti su analizirani postupkom strukturirajuce kvalitativne
analize sadrzaja (Mayring, 1995). Cilj primjene ove tehnike unutar
evaluacije materijala tekstualnog karaktera, je u svrhu znanstveno
utemeljenog prikaza socijalne stvarnosti kroz subjektivne interpreta-
cije autora (prikaz unutar tabele) i njihovog vlastitog interpretativnog
procesa fenomena religioznosti i identiteta. Postupak strukturiraju-
¢e kvalitativne analize (Mayring, 1987, prema Mayring, 1995: 212)
se odvijao sljede¢im redoslijedom: (1) unutar prvog koraka analize
odredene su strukturirajuce dimenzije, a zatim je (2) na temelju ana-
lize tekstualnog materijala utvrden kategorijalni sistem, (3) nakon
¢ega su formulirane definicije, temeljni primjeri i pravila kodiranja
u odnosu na pojedinacne kategorije. U nastavku (4 korak) dane su
pojmovne odrednice relevantnom* materijalu unutar dokumenata. U
(5) koraku se izvrsila obrada i ekstrakcija relevantnih izvora unutar
materijala. Sesti (6) korak unutar ovog procesa je bio povezan kako

*  zaistrazivacko pitanje

Zbornik radova simpozija 91



Islam u evoluciji bosnjackog identiteta

92

prilikom utvrdivanja kategorijalnog sistema u drugom koraku, tako
se i nakon obrade u finalnom postupku obrade izvrsila revizija kate-
gorijalnog sistema i definiranje osnovnih kategorija. Zavrsno (7) su

prikazani i analizirani rezultati.
U tabeli je dan pojednostavljen prikaz strukturirajuce kvalitativne
analize sadrzaja, s ciljem bolje preglednosti.

Strukturirajué
ru. unrﬁ] uee Osnovne kategorije Predstavnik
dimenzije
Muslimani u tracaniv za otvorenost procesa
usli iutr .
e 84y tradicijskog SILAJDZIC (2006)
identitetom o -
kriza identiteta
intelektualni revival
tradiciisk
Tradicionalni islam i ideja ra l?lj sK08 o
) o ] zarotirana religioznost | KAHTERAN (2003)
ihsani intelektualnosti . o
duhovno simbolicki
kompleksna tradicija
Obnovljena religioznost i st calizi
instrumentalizirana
demokratizacija hrvatskog o MALDINTI (2006)
§ religioznost
drustva

Tabela: Kratki prikaz strukturirajuce kvalitativne analize sadrzaja

Model suvremenog razumijevanja tradicijskog kao otvorenog
procesa i time jedinog moguceg razumnog priloga razrjeSenju krize
identiteta muslimana, ilustriraju sljedeci referentni citati:

U “Gelokupnom islamskom svijetu, pa tako i medu muslimanima
Bosne i Hercegovine, doslo je do snazne pluralizacije/polarizacije re-
ligijskog misljenja (osobito zadnjih desetak godina) u cijem je sredistu
smjesteno pitanje re/interpretacije islamske Tradicije (Sunnah) i Preda-
je (Hadit). (...)”

Dakle, muslimani su tokom razvoja svoje povijesti (primjerice u 3.,
10., 15., 16., 20. i danas na pocetku 21. stolje¢a) bili stalno pred dile-
mom kako sacuvati ali i razvijati (obogacivati) cjeloviti vjerski i kultur-
ni identitet. Oni (...) i danas stoje u ozbiljnom rascjepu izmedu Tradici-
je i moderniteta.” (Silajdzi¢, 2006: 11-13)
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U nedostatku ozbiljnih istrazivanja relacije izmedu dinamike pro-
cesa u drustvu i kretanja konstrukta religioznosti, posezemo za uvi-
dima u Hrvatskoj, ilustrativnim za razumijevanje procesa na relaciji
islam i bosanskohercegovacko drustvo:

“Odnos religije i politike, odnosno Crkve i drZave, ima specificno
znacenje u hrvatskom drustvu. U suvremenoj hrvatskoj povijesti on
nikada nije bio uobicajen, nego cesto opterecen odredenim politickim
odnosima i interesima. Ti odnosi imaju snaZan utjecaj ne samo na po-
sredovanje i oblikovanje religijskih vrijednosti nego i na ukupnost drus-
tvenih i politickih procesa.

(..) Isprepletanje religijske i nacionalne identifikacije, tradicije i na-
cionalne kulture snazno je utjecalo na povecanu religioznost i njezino
javno iskazivanje (Skledar, Marinovi¢, Jerolimov, 1997: 188; Marino-
vié, Jerolimov, 1999: 199-200). lako je shvatljiva kolektivno homoge-
nizirajuéa uloga religije i nacije u tranzicijskom kontekstu (osobito u
uvjetima ratne ugrozenosti), ta je veza pridonijela devalviranju eticke
snage izvornih religijskih normi.

(...) Religizacija politike pokazuje deficit demokratskoga legitimiteta
politicke vasti. Legitimitet se nastoji utemeljiti u autoritetu i obnovlje-
nom primatu kolektivnoga (nacionalnog) nad pojedincem, cemu Crkva
daje ‘aureolu svetosti’. Oblikovanje politickog misljenja i politicke vo-
lie u kompetitivnom okviru potiskuje se i zamjenjuje povremenim ili
stalnim emocionalnim potvrdivanjem politicke vjernosti i privrZenosti
(Vrcan, 1996: 196).” (Maldini, 2006: 1113-1117).

Iako u osnovi narednih citata nije ekspliciran religijski revival kao
istrazivacki problem, mnogo toga ukazuje upravo na njegovu prirodu:

“Ihsan je arapska rije¢ koja dolazi iz korijena hasana, sto znaci biti
lijepo, dobro, zgodno, umjesno, podesno, svrsishodno ...> Otuda ihsan
oznacava cCinjenje lijepog ili dobrog, dok ihsani intelektualna tradici-
ja zapocinje ucenjima Kurana i Poslanika Muhammeda, a.s., koji je
kazao ashabima da je Bog odredio ihsan za svaku stvar®, dok, suklad-
no poznatom hadisu o DZibrilu, ‘Thsan je da oboZavas Boga kao da
Ga vidis, a ako Ga ne vidis, On usprkos tome vidi tebe’. Naime, ova
intelektualna tradicija je prisutna u islamskoj civilizaciji u jednom ili

> Vidjeti T. Mufti¢, Arapsko-bosanski rje¢nik, Sarajevo: El Kalem, 1997., str. 295.
¢  Muslim: Kitab as-sayd, 57.
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drugom obliku, cak i u modernom svijetu, iako je danas dramaticno
oslabila i njezino odsustvo iz modernog diskursa je medu najozbiljni-
jim simptomima koji oznacavaju bolest cjelokupnog diskursa. Otuda je
jako vazno kazati da iz ove perspektive filozofija nije prosta racional-
na dedukcija i spekulacija, vec¢ znanost o istinskoj zbiljnosti. Medutim,
da bismo istinski spoznali zbiljsko bez omama strastvenih pristranosti
mentalnih konstrukcija, moramo usavrsiti organ misljenja i zamjeci-
vanja, tj. intelekt, koji, sukladno tradicionalnim islamskim misliocima,
prebiva u ljudskom srcu. Poteskoce u razumijevanju ovoga nastaju jos
u razdoblju konceptualiziranja islamske civilizacije kroz postprosvje-
titeljske teorije o religiji, koja je nakon tog razdoblja postajala sve vise
razvodnjena i razblazena religija, ili zarotirana religija (ono $to danas
u slucaju islama neki nazivaju sa: al-islam al-muaddal, modificiranim
ili zarotiranim islamom). (...)

Naime, propust da se dopusti ova temeljna historijska zbiljnost od-
veo je mnoge generacije muslimana tome da odbace integralni dio svoje
vjere i da zaprijece zamasnije razumijevanje i iskustvo potpunosti Ziv-
ljenja svoje tradicije. Svaki put kad se ovo desi, religija - bez obzira koja
je posrijedi, a ne samo islam - svodi se na puku ideologiju, a kada se
svede na ideologiju, ona vise nema tu sposobnost da procisé¢ava ljudska
srca od raznih vrsta opacina, osim da opravda Cisto ovozemaljska stre-
mljenja pojedinaca ili uskih interesnih krugova i grupacija.” (Kahteran,
2003: 43-45.)

Rezultati istrazivanja

Rezultati istrazivanja su prikazani u vidu hipotetskih kontinuuma koji
ukazuju na aktualnu relaciju izmedu islama i bosnjackog identiteta, a
izvedeni su na temelju postupka analize dokumenata i strukturirajuce
kvalitativne analize sadrzaja.

Prvi, kojeg definiraju sljedece dvije tacke: tradicija kao otvoren
proces, interaktivan i tradicionalizam, okos$tao odnos prema tradiciji.

Bronfenbrenner (1997) govoreci u okviru kontekstualne razvojne
teorije o funkcionalnosti porodice kao o svojevrsnom balansu izme-
du procesa morfostaze i morfogeneze, uspostavlja imaginarne zastit-
ne obruce na relaciji porodica - okruZzenje. Tzv. normalni obru¢ bi
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mogla biti ilustracija otvorenosti, interaktivnosti koju afirmira takvo
razumijevanje tradicije. To znaci uplovljavanje vanjskih utjecaja u
porodicu, ali u kojoj su njeni ¢lanovi pripremljeni, posjeduju inter-
pretacijske modele, kriterije prosudbe da razumijevaju okolinu i per-
spektivno djeluju u njoj. Tradicionalisticku matricu ocrtava tzv. jaki
zastitni obru¢ porodice ¢ija transformacijska pravila potpuno neutra-
liziraju ili iskrivljuju vanjske utjecaje i tek tako podesene pustaju u
porodicu.

Drugi, ¢ija prva tacka je kulturalno artikulirano rjeSenje relaci-
je islama i identiteta, identitet kao Zivotni projekat, razumijevanje
identiteta blisko postmodernom konceptu identiteta, otvorenost za
sveobuhvatnost islamskog genija i druga tacka fundamentalisticki, is-
kljucivos¢u oblikovan identitet, u kojem dominira u najsirem smislu
obredoslovno, bez razvijanja suvremenih simbolickih interpretacija.

Treci, duhovna ucinkovitost islamskog unutar identiteta, nadah-
nuto ihsani intelektualnom tradicijom i druga tacka, instrumentali-
zirani islam, identifikacijski okvir za nacionalno i kompenzacija za
procese koje nacionalno treba afirmirati, poput demokratije. Uz dru-
gu tacku korelira ideologija nacionalizma, koja kao pomoc¢no, instru-
mentalizirano sredstvo koristi sadrzaje religije, ¢ime ideja religije gubi
svoju autenti¢nost a time i kapacitet za ucesce u procesu konstrukcije
suvremenog koncepta identiteta.

Zaklju¢na konstrukcija

Odlucivanje za konstrukt kontinuuma, a ne tipa, dvostruko je moti-
virano: s jedne strane, moguc¢nos$c¢u izuzetnog nijansiranja i nadilaze-
nja iskljucivosti, suprotstavljenosti, dihotomije u konceptualiziranju
istrazivackih rezultata, a s druge strane, namjera da se unutar bos-
njacke javnosti govori unutar okvira koji ne suprotstavljaju, ne dijele
(‘ljevica’ : ‘desnica’), naprotiv, dozvoljavaju promisljanje i priblizava-
nje stavova, evolutivne pozitivne promjene.

Saopceni kontinuumi imaju karakter inicijalnog izazova za istra-
zivanja i artikuliranja i niza drugih relacija koje je potrebno ozbiljno
propitati i uobli¢avati posredstvom znanstvenog pristupa.
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Hypothetical continuums of the current relation of Islam
and Bosnian identity

Summary

Within the interpretative dimension of Islamic tradition, ar-
ticulated in thought, emotion, action, a space opens for the
exploratory consideration of Islam in the evolution of Bosniak
identity. The exploration of these processes emanates from the
contemporary concept of identity, which is not based on the
idea of a community’s permanence in relation to the common
past, but it is constituted by the idea of culture as an on-going
process, incessant change, and interaction between its protago-
nists. The desire to understand the epistemological, within the
theory of substantiated cognition, the actions of individuals
and the reflections of the epistemological in the context of so-
cial patterns of interpretation, is the starting point of this re-
search that aims to elucidate the nature of the relation between
Islam and Bosniak identity. For the purposes of this research,
document analysis process was used. The results of the research
allow for the approximation of several hypothetical continuums
that describe the current relationship between Islam and Bos-
niak identity.

Keywords: interpretative level of Islamic tradition, concept of
identity, document analysis.
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Utjecaj (islamskog) vjerovanja
na formiranje licnosti

Sazetak: Autor u ovom radu istice kako muslimani na islam gle-
daju kao na uzvisenu vjeru koju je objavio Svevisnji Gospodar
najodabranijem stvorenju koje je On neposredno stvorio, u njega
svoj duh udahnuo, poucio ga imenima svih stvari i upitao ga, na
samom pocetku, da li sam Ja vas jedini Gospodar, na sto su duse
svih ljudi potvrdno odgovorile.
Zatim, da Covjek koji upraznjava Vjeru, ustvari cuva svoju uro-
denu (od Boga darovanu) narav od bilo kakvog iskrivljenja. Mje-
sto vjerovanja je u nefsu (nutrini) koja je podjednako sklona ka
® dobru i zlu. Ukoliko je covjek sacuva od negativnih uticaja, onda
on ostaje dosljedan svoga obeéanja Gospodaru i uspostavlja har-
moniju sa svim ostalim Allahovim stvorenjima, te tako ostvaruje
uslove za uspjeh na ovom i onom svijetu.
Zatim, da muslimani islam poimaju kao nesto sto je idealno, ali
istovremeno i potpuno realno, zato sto je islam uputa Svemogu-
Ceg koji moze sve, pa i spojiti, za nas, nespojivo.
Zatim, da islamsko vjerovanje direktno utjece na formiranje lic-
nosti. Allah je stvorio ljude, zaduZio ih da samo Njega oboZavaju,
da rade za dobrobit Planete, obdario ih najljiepsim vrlinama koje
su im potrebne za ostvarenje te misije, te im, kao nagradu obecao
Svoje zadovoljstvo i ulazak u dZennet.
Islamsko vjerovanje ima veliki utjecaj na formiranje pozitivnih
osobina covjeka, kao Sto su: ustrajnost na pravom putu, stalno
traganje za naukom, bratstvo sa svim muslimanima, postovanje
drugih, sreca i zadovoljstvo, iskrenost i postenje, te poZrtvovanost
na putu opceg dobra.
Poslanik islama je postao simbol istinskog vjerovanja i najljepseg
¢udoreda, a muslimanima je naredeno da se na njega ugledaju.
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Sta to u prakticnom smislu znaci mozemo vidjeti na primjeru bo-
sanskih (i drugih) muslimana. BH (i drugi) muslimani su na tlu
Evrope izgradili najhumaniju civilizaciju koju je ikada Evropa
zapamtila. Islamska civilizacija u BiH pocela je sa dZamijama,
medresama, hamamima, hanovima, bezistanima i drugim vaku-
fima koji su bili namjenski zavjestani za dobrobit i prosperitet
drustva. Isti je primjer sa Endelusom (Andaluzijom) na krajnjem
zapadu Evrope.

U zakljucku rada autor istece tvrdnju da su muslimani Bosnjaci,
i pored toga sto su doZivjeli 10 genocida, ostali dosljedni univer-
zalnih vrijednosti i spremni na suzivot sa drugima i drugacijima,
upravo zato sto je islam jedna od temeljnih odrednica njihovog
identiteta.

Kljuéne rijeci: vjerovanje, Bosnjaci, identitet, suZivot, civili-
zacija.

Utjecaj (islamskog) vjerovanja na formiranje licnosti

Islam je za muslimane uzviSena vjera koju je objavio Svevisnji Gospo-
dar najodabranijem stvorenju koje je On neposredno stvorio, u njega
Svoj duh udahnuo, poucio ga imenima svih stvari i upitao ga, na sa-
mom pocetku, da li sam Ja va$ jedini Gospodar, na $to su duse svih
ljudi potvrdno odgovorile. “I kad je Gospodar tvoj iz ki¢cmi Ademo-
vih sinova izveo potomstvo njihovo i zatrazio od njih da posvjedoce
protiv sebe: “Zar Ja nisam Gospodar vas?” — oni su odgovarali: Jesi, mi
svjedo¢imo’ - i to zato da na sudnjem danu ne reknete: ‘Mi o ovome
niSta nismo znali”.! Ovaj citat iz Kur'ana govori o tome da su duse
svih ljudi, na samom pocetku stvaranja ¢ovjeka, obecale Gospoda-
ru svjetova da ¢e Njemu biti pokorne, $to jasno ukazuje na ¢injenicu
da je vjerovanje u Gospodara svega urodena osobina svakog ¢ovjeka
pojedina¢no. Samo onaj ko u svome Zivotu na ovom svijetu ispuni
obecanje njegove duse i ostane u vezi sa svojim Gospodarom, ima
$ansu da svoju dusu sacuva cistom, onakvom kakvu je Stvoritelj u
njega udahnuo. U protivnom ce ¢ovjeku, koji u Zivotu na ovom svije-

U Al-Araf, 172.
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tu ne uspostavi pravilan odnos sa svojim Gospodarom, njegova dusa
patiti i biti izloZena raznim negativnim uticajima, te se tako udaljiti
od same svrhe svoga postojanja i takav ¢e postati negativac koji steti
i sebi i zajednici u kojoj zivi. “Tako mi duse i Onoga koji je stvorio pa
joj put dobra i put zla shvatljivim ucinio, — uspjet ¢e samo onaj ko je
ocisti, a bice izgubljen onaj koji je na stranputicu odvodi!™

Covjek koji upraznjava Vjeru, ustvari ¢uva svoju urodenu (od Boga
darovanu) narav od bilo kakvog iskrivljenja. Mjesto vjerovanja je u nef-
su (nutrini) koja je podjednako sklona ka dobru i zlu. Ukoliko je covjek
sac¢uva od negativnih uticaja, onda on ostaje dosljedan svoga obecanja
Gospodaru i uspostavlja harmoniju sa svim ostalim Allahovim stvore-
njima, te tako ostvaruje uslove za uspjeh na ovom i onom svijetu.

Muslimani islam poimaju kao nesto sto je idealno, ali istovreme-
no i potpuno realno, zato $to je islam uputa Svemoguceg koji moze
sve, pa i spojiti, za nas, nespojivo. “Mi tebi objavljujemo Knjigu kao
objasnjenje za sve i kao uputu i milost i radosnu vijest za one koji
jedino u Njega vjeruju.”® Islam je sveobuhvatan koncept zivota poje-
dinca i zajednice u kome je sve definisano na najbolji nacin: pocevsi
od odnosa covjeka prema Bogu, zatim relaciji ¢ovjek-kosmos, pa do
najsitnijih detalja u odnosu covjeka prema drugim ljudima. U tom
konceptu ¢ovjek je vrhunsko Allahovo stvorenje kome su potcinjena
sva ostala stvorenja. Sve §to je stvoreno radi ¢ovjeka je stvoreno. Zato
u islamskom konceptu zivota nikada nije bilo “osvajanja prirode (sve-
mira)” jer je cijeli svemir zbog njega stvoren i njemu potcinjen. On se
prema prirodi odnosi kao prema daru od Boga, koji je njegov svojevr-
stan emanet, kojeg on brizljivo pazi i ¢uva. “I daje vam da se koristite
onim $§to je na nebesima i onim §to je na Zemlji, sve je od Njega. To
su, zaista, pouke za ljude koji razmisljaju’™

Islamsko vjerovanje direktno utjece na formiranje licnosti. Allah
je stvorio ljude, zaduzio ih da samo Njega obozavaju, da rade za do-
brobit Planete, obdario ih najljep$im vrlinama koje su im potrebne za
ostvarenje te misije, te im, kao nagradu obecao Svoje zadovoljstvo i
ulazak u dZennet.
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Islamsko vjerovanje ima veliki utjecaj na formiranje pozitivnih
osobina Covjeka, kao $to su: ustrajnost na pravom putu, stalno tra-
ganje za naukom, bratstvo sa svim muslimanima, postovanje drugih,
sreca i zadovoljstvo, iskrenost i postenje, te pozrtvovanost na putu
opceg dobra.

“Onima koji govore: ‘Gospodar nas je Allah’ pa poslije ustraju na
tome — dolaze meleki”. “Ne bojte se i ne Zalostite se, i radujte se dze-
nnetu koji vam je obecan.”

“Citaj, u ime Gospodara tvoga koji stvara, stvara ¢ovjeka od embri-
ja! Citaj, plemenit je Gospodar tvoj, koji poucava peru, koji ¢ovjeka
poucava onome $to ne zna. Uistinu, ¢ovjek se uzobijesti ¢im se neovi-
snim osjeti, a Gospodaru tvome ce se, doista, svi vratiti!”

“Vjernici su samo braca, zato pomirite vasa dva brata i bojte se
Allaha, da bi vam se milost ukazala. O vjernici, neka se muskarci jed-
ni drugima ne rugaju, mozda su oni bolji od njih, a ni Zene drugim
zenama, mozda su one bolje od njih. I ne kudite jedni druge i ne zo-
vite jedni druge ruznim nadimcima! O, kako je ruzno da se vjernici
spominju podrugljivim nadimcima! A oni koji se na pokaju - sami
sebi ¢ine nepravdu.”

“Na put Gospodara svoga mudro i lijepim savjetom pozivaj i s
njima na najljepsi nacin raspravljaj! Gospodar tvoj zna one koji su
zalutali s puta Njegova, i On zna one koji su na pravom putu. Ako ho-
¢ete da na nepravdu uzvratite, onda ucinite to samo u onolikoj mjeri
koliko vam je uc¢injeno; a ako otrpite, to je, doista, bolje za strpljive.”®

Poslanik islama, s.a.v.s., je postao simbol istinskog vjerovanja i naj-
ljepSeg ¢udoreda, a muslimanima je naredeno da se na njega ugle-
daju. “Vi u Allahovom poslaniku imate divan uzor za onoga koji se
nada Allahovoj milosti i nagradi na onom svijetu, i koji ¢esto Allaha
spominje.”

A Poslanik, s.a.v.s., kaze: “Najdrazi ¢ovjek Allahu je onaj koji naj-
vise koristi drugima, a najdraze djelo Allahu je ono kojim obradujes

e ® N o w»n

Fussilat, 30.
Al-Alagq, 1-8.
Al-HudZurat, 10-11.
An-Nahl, 125-126.
Al-Ahzab, 21.
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drugog, ili otkloni$ od njega neku prepreku, ili otplati$ njegov dug,
ili ga gladna nahranis ... Meni je draze da odem sa svojim bratom da
udovoljim nekoj njegovoj potrebi, nego da ostanem mjesec dana u
ibadetu u ovoj mojoj dzamiji. Ko sputa svoju srdzbu Allah ¢e pokriti
njegove sramote, ko savlada svoj bijes, a mogao je da ga ispolji, Allah
¢e njegovo srce ispuniti zadovoljstvom na Sudnjem danu. A ko ode
sa svojim bratom muslimanom da mu rijesi njegov problem, Allah
¢e ucvrsti njegova stopala na Sudnjem kada stopala drugih proklizu.
Zaista lo$a narav ponistava dobra djela kao $to sirce kvari med.” (El-
Elbani, 2/134)%

Sta to u praktitnom smislu zna¢i mozemo vidjeti na primjeru
bosanskih (i drugih) muslimana. BH (i drugi) muslimani su na tlu
Evrope izgradili najhumaniju civilizaciju koju je ikada Evropa zapam-
tila. Islamska civilizacija u BiH pocela je sa dzamijama, medresama,
hamamima, hanovima, bezistanima i drugim vakufima koji su bili
namjenski zavje$tani za dobrobit i prosperitet drustva. Isti je primjer
sa Endelusom (Andaluzijom) na krajnjem zapadu Evrope.

Dovoljno je samo baciti letimi¢an pogled na vakufe iz tog perioda,
kojima je obilovala Bosna i Hercegovina, da bi se osvjedocili da je
tako. Evo nekoliko primjera (El-Karadavi, 144)":

— Vakuf za srdite: Fondacija koja je zbrinjavala Zene nad kojima
se ¢ini nasilje u porodici. Ukoliko bi Zena u takvoj situaciji otisla svo-
jima, to bi bio veliki drustveni problem, koji utjece na odnose medu
familijama, zatim sudski spor i t.d. Da se to ne bi desilo, a da se ipak
spasi od nasilja, Zena je imala na raspolaganju kucu koja je za to na-
mjenjena. U tim ku¢ama imali su smjestaj, hranu i zastitu, a nakon
nekoliko dana predstavnici Fondacije stupaju u kontakt sa suprugom
i obi¢no rjesavaju slucaj tako $to se ona vrati svome muzu, a ovaj obe-
¢a da to vise nece Ciniti, bez sudskog procesa i upoznavanja drugih sa
njihovim slucajem.

— Vakuf za pse lutalice: Nema potrebe da obrazlazem ovu vrstu
vakufa koja je u nasem vremenu toliko aktuelna. Muslimani ovog
podneblja rjesenje za ovaj problem imaju u svojoj tradiciji staroj 500
godina.
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" Opésirnije vidjeti: Dr. Jusuf El-Karadavi, Nizamul-wagqfi fil-fikhi el-islami.
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— Vakuf za ptice selice: Poznato je da ptice selice na svome dugom
putu slije¢u na odredena mjesta, obi¢no rijeke i jezera, radi odmora i
okrepljenja. U to doba su pojedini privrednici prepoznali taj problem
i dio svoga imetka uvakufili u tu svrhu, da se od prihoda tog vakufa
hrane ptice selice.

— Vakuf za razbijene posude: Jedan od drustvenih problema tog
doba bio je problem sa radnicima koji prilikom svoga posla razbi-
strane vlasnika. Da se to ne bi desavalo, postojali su vakufi koji su
mijenjali razbijenu za ispravnu posudu, kako bi olaksali radnicima
kojima se desi takav slucaj.

— Vakuf za razveseljivace: Postojali su vakufi koji su placali ljudi-
ma sa lijepim glasom da po cijelu no¢ sjede ispod prozora bolesnika
ili stranca koji nema nikog svoga i pjevaju umiljatim glasom razne
ilahije i kaside kako bi takve oraspolozili, ili bar ublazili njihov bol.

— Vakuf za one koji ¢e teSkim bolesnicima nagovjeStavati
ozdravljenje: Posebno su placani dvojica bolnicara koji bi ciljano u
blizini bolesnika, tako da ih on ¢uje a ne vidi, vodili sljedeci razgovor.
Prvi bi reci: “Sta kaze doktor za ovog bolesnika?” Drugi odgovara:
“Doktor kaze da je gotovo potpuno ozdravio, da nema nista zabri-
njavajuce i da bi za nekoliko dana trebao biti otpusten iz bolnice”
Naucno je dokazano da takve sugestije imaju izuzetan uticaj na brzi
oporavak bolesnika.

Ovo su samo neki primjeri, a njih je doista puno da bi ih sve mogli
u ovom skromnom radu navesti. Ono §to sa sigurno$¢u mogu kaza-
ti jeste da nisam nasao nijedan primjer drustvenog aktivizma danas,
koji ima za cilj pomoc¢i zajednici, a da ga nismo imali u to doba.

Nakon ovog kratkog prikaza utjecaja islamskog vjerovanja na iz-
gradnju li¢nosti, baziranog isklju¢ivo na izvorima islama - Kur’anu i
hadisu, te koliko se taj utjecaj odrazava na stvarnost u Zivotu musli-
mana (pojedinca i zajednice) slobodno mogu kazati da su muslimani
Bosnjaci - takvi kakvi jesu — u velikoj mjeri pod utjecajem islamskog
vjerovanja na formiranje njihovog identiteta, te je evidentno da je
povecanje intenziteta tog uticaja uvijek rezultiralo civilizacijskim na-
pretkom Bos$njaka.
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Zato drzim da su muslimani Bosnjaci, i pored toga $to su dozivjeli
10 genocida, ostali dosljedni univerzalnim vrijednostima i spremni
na suzivot sa drugima i drugacijima, upravo zato sto je islam jedna od
temeljnih odrednica njihovog identiteta.
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The influence of (Islamic) belief on the formation of
personality

Summary

In this paper, the author points out that Muslims view Islam as
the sublime faith revealed by the Supremely Lord to the most
chosen creature who He directly created, breathed His spirit
into him, instructed him to the names of all things, and asked
him, at the very beginning: am I your only Lord - to which the
souls of all people answered positively.

Then he instructed them that a person who practices the Faith
actually protects his innate (God-given) nature from any defor-
mation. The place of belief is in the nafs (the self/inward being),
which is equally prone to good and evil. If one keeps from ne-
gative influences, then he remains consistent with his promise
to the Lord and establishes harmony with all other creatures of
Allah, thus creating the conditions for success in this as well as
in the other world.

Then, that Muslims are to regard Islam as something that is ide-
al, but at the same time completely real, because Islam is the in-
struction of the Almighty who can do anything and even bring
together things that are, in our view, incompatible.

Then, that Islamic belief directly influences personality for-
mation. Allah created the people, tasked them only to worship
Him, to work for the good of the planet, endowed them with
the most wonderful virtues they needed to accomplish that mi-
ssion and, as a reward, promised them His satisfaction and en-
try into Jannah.

Islamic belief has a great influence on the formation of positive
qualities in a person, such as: perseverance on the right path,
constant pursuit of science, brotherhood with all Muslims, res-
pect for others, happiness and satisfaction, sincerity and hone-
sty, along with sacrifice in the path of the common good.

The Prophet of Islam became a symbol of true belief and of the
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most beautiful morality, and the Muslims were ordered to look
up to him.

What this means in practical terms can be seen from the exam-
ple of Bosnian (and other) Muslims. BH (and other) Muslims
have built on the soil of Europe the most humane civilization
that Europe has ever remembered. The Islamic civilization in
Bosnia and Herzegovina began with mosques, madrasas, ha-
mmams, inns, domed markets and other waqfs that were pur-
posefully bequeathed to the welfare and the prosperity of so-
ciety. The same is the case with Endelus (Andalusia) in the far
west of Europe.

In the conclusion of the paper, the author points out that Bo-
sniak Muslims, despite experiencing 10 genocides, remained
faithful to the universal values and ready to coexist with others
and different, precisely because Islam is one of the fundamental
determinants of their identity.

Keywords: belief, Bosniaks, identity, coexistence, civilization.
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Mit o slavnom zemanu.
Islam u privatnom i javnom zivotu BoSnjaka
do socijalizma (1878 — 1945)

Sazetak: Jesu li Bosnjaci bili privrZeniji prakticiranju vjere te
duhovnim i moralnim zasadama islama u godinama prije rata
i revolucije 1941.-1945.2 U kojem smislu je islam predstavljao
okosnicu njihovog privatnog i javnog Zivota u vremenu od dola-
ska Habsburske monarhije u Bosnu i Hercegovinu do uspona ko-
munista na vlast u Jugoslaviji? Kakvo je i koliko uopce bilo znanje
prosjecnog bosanskog muslimana o sustini i smislu islamske vjere?
Danasnje drustvo je cesto u prilici slusati neutemeljena mnijenja
navodnih autoriteta, kako iz vjerske zajednice tako i iz civilnog
drustva, o predsocijalistickom vremenu kao vremenu uzoritosti,
morala, odgovornosti i posvecenosti principima i vrijednostima
islama. Ovaj rad nastoji ispitati stvarno mjesto i ulogu islama u
privatnom i javnom zZivotu Bosnjaka do pojave sistema kojeg se
nekriticki smatra glavnim uzrocnikom udaljavanja Bosnjaka od
njihove vjere, duhovnosti i tradicije.

Kljuéne rijeci: islam, Bosnjaci, slavni zeman, kritika, mani-
pulacija.

Motiv za pisanje ovog mog rada nasao sam u stavovima, tvrdnjama i
komentarima, nerijetko prisutnim u istupima dijela danasnje bosan-
ske uleme, ali i pojedinih bosnjackih intelektualaca i javnih li¢nosti
drugih profila, prema kojima su Bos$njaci u susretu sa modernosc¢u
i njenim savremenim izrazima, naglaseno od pocetka socijalisticke
ere sredinom XX stoljeca pa naovamo, pretrpjeli krupne identitet-
ske promjene u smislu relativizacije i marginalizacije vjerske svijesti
i udaljavanja od islamskih vjerskih i moralnih zasada. U ovim istupi-
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ma, ¢esto emotivno i romanticarski, snazno se kontrastira sadasnjost
i neko minulo vrijeme, koje se historijski ne odreduje, ali za koje se
smatra da je podrazumijevalo izrazenu i neupitnu privrzenost Bos-
njaka islamu i njegovim moralnim i socijalnim normama. Odmah
moram primijetiti da je smanjeni utjecaj religije na pojedinca i drus-
tvo bio pratece obiljezje razvoja nacija u modernom dobu, ukljucuju-
¢i Bosnjake koji su presli mukotrpan put od etnokonfesije, odnosno
nepriznatog naroda kojem je islam predstavljao osnovu narodnog
Zivota i svijesti o sebi, do jedne od jugoslavenskih nacija stasalih i
priznatih u sekularnom poretku socijalisticke drzave. Jac¢anje kapita-
listickih ekonomsko-drustvenih odnosa te prate¢i nauc¢ni i tehnicki
razvoj, zajedno sa prosvjetiteljskim ucincima drzavne i politicke inte-
gracije, ostavljali su posljedice na tradicionalni svjetonazor i obrasce
ponasanja ljudi i zajednica koji su u novim idejama i ideologijama
pronalazili oruda za ostvarenje svojih pojedinacnih i kolektivnih stre-
mljenja. U Bosni i Hercegovini su ovi procesi imali svoj pocetak sa us-
postavom austrougarske okupacione vlasti 1878. godine, a svoj zenit
sa razvojem samoupravnog socijalizma u drugoj polovini XX stoljeca.
Nema nikakve sumnje da su uspostava komunistickog rezima i razvoj
socijalistickih drustvenih odnosa u novoj, sekularnoj Jugoslaviji do-
nijeli dalekosezne promjene u oblastima identiteta i svjetonazora bo-
sanskih muslimana, ispoljavajuci se u vidljivim izrazima udaljavanja
od religije i zanemarivanja njenih moralnih i socijalnih imperativa.
Historijska literatura jo$ uvijek nije obuhvatila dramati¢nost odraza
novih ideoloskih i vrijednosnih paradigmi na samosvijest i drustve-
no vladanje Bosnjaka u Titovoj Jugoslaviji, narocito u ve¢im ubra-
nim sredinama, uklju¢ujuci porodice iz kojih su poticali nekadasnji
vjerski i politicki autoriteti. No, pitanje koje se ovdje postavlja glasi:
da li je smanjena privrzenost religiji bila posljedica modernizacijskih
procesa i njihovih pritisaka na bosnjacko drustvo, ili je, pak, imala
korijen u mentalitetu i habitusu te na¢inima usvajanja i razumijevanja
islamskih vjerskih sadrzaja? Bez obzira kakav odgovor bio, on ¢e nas
nedvojbeno suociti sa pitanjem karaktera vjerske svijesti bosanskih
muslimana od stolje¢a osmanske vladavine do modernog doba. Ako
je privrzenost religiji bila uslovljena zZivotom u teokratskom sistemu
i postoje¢im drustveno-konfesionalnim odnosima, onda je postupno
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udaljavanje od religije, ¢ini se, bilo predvidljiva konsekvenca potpa-
danja pod nemuslimansku vlast i dolaska u doticaj sa razli¢itim ideo-
loskim i svjetonazorskim usmjerenjima koja ostavljaju $arolike odra-
ze na svijest i ponaanje omladine, inteligencije i Sirokih masa. Ako
je, pak, slabija privrzenost religiji dosla kao posljedica slabosti vjer-
sko-prosvjetnog sistema i nacina kako se poimao islam u tradicio-
nalnom drustvu, onda se logi¢no postavlja pitanje gdje su korijeni tih
slabosti i devijacija, trebamo i ih traziti u kulturnim i ekonomskim
promjenama koje je donijela Austro-Ugarska, ili oni, pak, sezu dublje
u osmansko doba i nacine rada obrazovnih ustanova jo$ u osmanskoj
teokratskoj drzavi.

Od sloma socijalistickog sistema pa naovamo, svakako i kao poslje-
dica liberalizacije drustva, muslimanski religijski diskurs je u znaku
svojevrsne retradicionalizacije kojom se, nerijetko, zabacuju pristupi i
rjeSenja autoriteta tokom minulih desetlje¢a u korist pogleda i stavo-
va uleme ranijih generacija, poti¢uci predstavu o “slavnom zemanu’,
u kojem se slusao “glas starijih”, u kojem se ¢uvao “rz i namus’, te u
kojem je opcenito vladao sistem vrijednosti i odnosa kojem su $erijat
i vjerska tradicija ¢inili glavnu podlogu i oslonac. Ova predstava se
vrlo Cesto promovira putem hutbe, vjerske stampe i publicistike, ali i
medijskih sadrzaja sa vjerskim predznakom u kojem razliciti ucesni-
ci, pokatkad bez i elementarnog znanja o proslosti islama na bosan-
skohercegovackim i balkanskim prostorima, Zu¢no napadaju danas-
nje vrijeme i savremene drustvene trendove, traze¢i krivicu za otude-
nje od vjere, morala i tradicije u tokovima modernosti koja je, tvrde,
svoje najpogubnije izraze imala u ateistickom sistemu komunisticke
drzave.! Da bismo dekonstruirali ovu sliku, bilo bi vazno usmjeriti se
na sljedeca pitanja: jesu li BoSnjaci bili privrzeniji prakticiranju vjere
te duhovnim i moralnim zasadama islama u godinama prije rata i
revolucije 1941.-1945., u kojem smislu je islam predstavljao okosni-
cu njihovog privatnog i javnog Zivota, napose u vremenu od dolaska
Habsburske monarhije u Bosnu i Hercegovinu do uspona komunista
na vlast u Jugoslaviji, te kakvo je i koliko uopce bilo znanje prosjec-
nog bosanskog muslimana o sustini i smislu islamske vjere dok je u

! Iz obzira prema autorima tih tvrdnji, od kojih neke licno poznajem, ne¢u navoditi

konkretne primjere.
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Bosni vazio $erijatski zakon? Obilje znacajnih obavijesti iz razlicitih
izvora demitologiziraju povr$ne predstave o bosanskim muslimani-
ma, potvrdujuci neutemeljenost naglasenog kontrastiranja “slavnog
zemana’ i danasnjeg vremena.

Ako je suditi po zapazanjima i ocjenama poput onih Antuna Han-
gija, Bosnjaci muslimani su na prijelazu XIX i XX stoljeca bili uzorita
zajednica Cijoj se privrzenosti islamu nije mogla staviti nikakva pri-
mjedba. On pise:

Malo ima naroda u svijetu, koji onako iskreno, onako odano i sa

uvjerenjem ljube svoju vjeru, kao $to ju ljubi bosanski musliman.

On Zivi i umire za svoju vjeru i ni¢im ga ne mozes toliko uvrijediti,

koliko povredom njegove vjere i vjerskih osje¢aja. On se uzda u

dragoga Boga, velikoga Allaha, pa ako ustreba, on ¢e ravnodusno

podnijeti sve boli ovoga svijeta, on ¢e za vjeru Zrtvovati sav svoj

imetak, on ¢e dati i Zivot svoj za svetinje svoje. On je odan vjeri i

tvrdo vjeruje, da je sve, $to se u svijetu dogada, od Boga sudeno, pa

dogodilo se, $to mu drago; bilo to dobro ili zlo, on to ravnodusno
podnosi, jer zna, da mu je to dragi Bog za njegovo dobro ve¢ una-

prijed odredio, (Hangi, 1907: 13).

Hangi pise u superlativima o odanosti islamu od strane bosanskih
muslimana, ali u njegovom prikazu dominiraju opisi koji donose ep-
sku sliku o narodu ¢iji je duhovni i drustveni Zivot odreden ¢uvstvom,
tradicijom, fatalizmom i opiranjem bilo kakvim promjenama. Bosan-
ski muslimani fanaticno ¢uvaju vjeru koju su im donijeli Turci, ali
oni o njoj puno ne razmisljaju — ne udubljuju se u njenu racionalnu
stranu, niti uop¢e pomisljaju da je njeno razumijevanje i prakticiranje
podlozno promjenama. Mnogo prije Hangija Evlija Celebi je u sli¢-
nom duhu opisao Bosnjake Sarajeva sredinom XVII stoljeca za koje je
zabiljezio: “Sve su to bogobojazljivi ljudi, ¢istog, ispravnog i nepomu-
¢enog vjerovanja”. Dodao je da su daleko od zavisti i mrznje, a svi su,
staro i mlado, gospoda i sirotinja, istrajni u molitvi. Kada ¢uju ezan,
¢ak i kada broje novac u carsiji, odmah sve ostavljaju i jatimice hrle
u dzamiju ne zatvorivsi ni ducana, (Celebi, 1996: 116). Vise savreme-
nika je pisalo o Bosnjacima u osmansko doba kao o muslimanima
za ugledanje, ljudima koje krase sve vrline jedne uljudene zajednice,
koji su razvili najljepsa svojstva koja islam nudi svojim sljedbenicima.
Upravo temeljem ovakvih opisa, izrevoltiran pisanjem dijela jugosla-
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venske $tampe u kojoj su bosanskohercegovacki muslimani napada-
ni kao “anacionalni element”, a njihova proslost nazivana “tamom i
bunovnom stranputicom”, Alija Nametak je pisao da preci danasnjih
Bosnjaka, prosvijetljeni svjetlom islama, pokazujuc¢i punu duhovnu
aktivnost, “kroz pet vijekova digose ovu zemlju na takav nivo, na ka-
kvom ne bijase nijedna zemlja u Evropi”. Nametak nije objasnio zasto
je Bosna postala popriste buna i nereda u XIX stoljecu, ali je naveo
da su Bosnjaci bili ljudi koji se, oplemenjeni visokim idealima, nisu
opterecivali sjajem profanog zivota:

Prva misao bijase Bog, druga svoj bliznji. Podizu oni dzamije,

medrese, tekije i hanikahe; podizu besplatne kuhinje za siroti-

nju, besplatna konacista za putnike i namjernike, podizu banje

i drumove. U svojoj zemlji i svome narodu podigose neizbrisive

spomenike jedne vise kulture, ostavise tragove velike civilizacije.

Nepristran ¢ovjek im ne moze poreci iskrenu ljubav i veliki rad

za narod i domovinu, ali se zato ipak po gdjeko nade pa se nabaci

blatom na njih nazivajudi njihov put bunovnom stranputicom, a

njihov rad anacionalnim, (Nametak, 1930: 145).

Ako uzmemo navedene opise vjerodostojnim, zanemarujuci ep-
ski prizvuk, ociglednu poopcavajucu notu i naglasenu glorifikaciju
u iznesenim karakterizacijama, jo§ uvijek ostaje maglovito podrucje
mjesta i uloge islama u zivotima obi¢nih ljudi - privrzenost islamu je,
generalno gledano, bila neupitna i izrazena, ali $ta je bilo u podlozi te
privrzenosti, u ¢emu se ogledao njen smisao i znacaj? Pri pokusaju
da odgovorimo na ova pitanja trebalo bi imati u vidu puteve kako se
$irilo znanje o vjeri u osmanskoj Bosni i koju identifikacijsku i sim-
bolicku ulogu je islam igrao u Zivotima tadasnjih bosnjackih masa.

Osnovno znanje o vjeri se sticalo u mektebima, ustanovama koje
je konzervativni narod smatrao svetim i nepovredivim, dugo go-
dina po odlasku Osmanlija iz Bosne, makar su novonastale prilike
nakon okupacije pokrajine 1878. mnoge razumne ljude uvjerile u
neophodnost reforme i pomjeranja od nacina kako se ucilo o vjeri
u klasicnom mektebu. Bosanski mekteb u osmansko doba, u austro-
ugarskom vremenu nazivan sibjan-mekteb, nije imao nikakve stalne
organizacije niti je bio obuhvacen jedinstvenim nastavnim planom i
metodama izucavanja vjerskih predmeta. “Svaki hodza ucio je decu
kako je umeo, bez nekog sistematskog i pedagoskog plana. Radi toga
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je i uspeh bio dosta slab”, (Balagija, 1933: 65). Cijeli rad se svodio na
mehanicko usvajanje vjerskog gradiva. Klasi¢ni mekteb je postao
predmet kritike, ali nije gubio na privla¢nosti i popularnosti medu
bosnjackim masama. Ucenijim Bo$njacima, medutim, bilo je jasno
da obi¢ni ljudi, ako i obavljaju temeljne vjerske obrede, slabo poznaju
islam kao sistem vjerskih istina, vjera im se uglavnom svodi na slije-
denje tradicije i obicaja te ucesce u razli¢itim oblicima grupne poboz-
nosti. Agilni Zepacki muderis Hazim ef. Mufti¢ zalio se 1911. da je
medu bosanskim muslimanima zavladao “strasan dzehalet”, vjersko
znanje je nepostojano i slabasno, prosjecan musliman nerijetko nije
u stanju navesti ni glavne temelje islama. Kada ga pita$ $ta su islam-
ski Sarti, on se na sve nacine izmotava i navodi najrazlicitije razloge
svog neznanja, od porodi¢ne bijede do zaborava usljed borbe za golo
prezivljavanje, (Mufti¢, 1911: 250-251). Odgovorna elita je reagira-
la osnivanjem reformiranih mekteba (mektebi-ibtidaije), u kojim su
djeca izucavala vjersku nauku u posebnim gkolskim prostorijama,
po utvrdenom planu i programu. Novi mektebi su trebali osigurati
stabilno i postojano znanje o vjeri i vjerskim obavezama prosje¢nog
muslimana. No, i novi mektebi, moglo se primijetiti, ako su i donijeli
nesto savremeniji pedagoski pristup, nisu rijesili problem: vjera se i
dalje ucila kao skup dogmi i propisa, koje je trebalo ezberlejsati, odno-
sno napamet nauciti i ponoviti pred vjerouciteljem. “Za svo vrijeme
ucenja u tim mektebima’, pisao je pocetkom 1911. skolski upravitelj
Hasim Top¢i¢, “djeca uce samo o vjerskim obredima i duznostima iz
nesavremenih i neprakti¢nih knjiga onako suhoparno, nerazumljivo,
bez ikakve metode, zanemarujuci obrazovanje srca, volje i uma, kao i
razvijanje tjelesne snage djecinje” (Topci¢, 1911: 1). Postavlja se pita-
nje: ako je mekteb u Bosni pod Habsburgovcima, koji su otvorili novu
stranicu materijalnog i kulturnog zivota okupirane pokrajine, postao
predmet sporenja medu ucenijim slojevima drustva, nisu li isti razlozi
nezadovoljstva i kritike postojali i za vremena vladavine Osmanlija?
Vjerovatno nisu, jer je vjerska svijest u ovom razdoblju, u drustvu i
drzavi u kojim je vladao muslimanski vjerozakon, ponajprije imala,
smatramo, pokretacku ulogu identifikacije sa vladaju¢im drustveno-
politickim poretkom, napose sa svijetom islama i islamskom civili-
zacijom. U vremenu koje je prethodilo okupaciji dirati u mekteb nije
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bilo po volji uleme koja se opirala reformama u pravcu modernizira-
nja prosvjete po evropskom modelu (Radusi¢, 2013: 169).

Kao $to je poznato, Bo$njaci su se narocito ponosili svojom vjer-
skom svije$c¢u, svojim dini-islamom, smatrajuci se istinskim musli-
manima, pravovjernom zajednicom ¢ijem se vjerovanju i ponasanju
ne moze dati nikakva primjedba. I susjedi su im bili svjesni kakvu
pokretacku snagu ima vjera u njihovim zivotima. U jednom napisu iz
1870. godine stoji da “Turci u Bosni” drze da od njih “na svietu nejma
bolji Turaka’, (Nepotpisano, 1870: 23). U osmanskom vremenu, kako
je poznato, Bos$njaci su sa ponosom isticali da su “turske vjere”, a za
osobito poboznu osobu se govorilo da je “turkovast” Muhamed Ha-
dzijahi¢ biljezi patriotsku pjesmu povodom Boja pod Ipekom 1832.
godine u kojoj se pobunjena bosanska vojska pod vodstvom Husein-
kapetana Gradascevica naziva “turskom”, odnosno muslimanskom,
pravovjernom, a turska sultanska vojska “kaurskom”, dakle nevjernic-
kom (Hadzijahi¢, 1990: 70-71). Gorljivo privrzeni vjeri, Bosnjaci su
smatrali vjerskom duznoscu ustajati protiv reformi za koje su drzali
da ¢e dovesti do nestanka islamijjeta u domovini. Negativan odnos
prema osavremenjivanju vojnih, politi¢ckih i obrazovnih ustanova ko-
ristili su osmanski neprijatelji koji su ciljano isticali da su bosanski
muslimani protivnici bilo kakvog kulturnog napretka u pokrajini?
(Sljivo, 2013: 434).

Pri svemu navedenom vazno je primijetiti da su se razli¢ita zapaza-
nja uglavnom odnosila na muslimansko stanovnistvo bosanskih grado-
va, gdje su se islamske vjerske i moralne duznosti dosljednije postovale
i prakticirale. Po selima, narocito u hercegovackim zabitima, odnos
prema vjerskim propisima nedvojbeno je bio mnogo komotniji, to bi
se moglo dovesti u vezu sa oskudnijim uslovima zivota. Ibrahim-beg
Basagi¢, otac znamenitog pisca i pjesnika Safvet-bega Basagica, pisao
je o povrino islamiziranom stanovnistvu bosanskohercegovackih sela,
¢iji se mjestani, neupuceni u Serijatske propise, ne vjencavaju pred ka-
dijom, nego pred nedoucenim seoskim hodzom (Kukavica, 2012: 335-
336). U Cazinskoj krajini, ali i mnogim hercegovackim selima, musli-

2 Ruski vicekonzul u Vilajetu Bosna pisao je da su muslimani po karakteru netrpeljivi i

fanatici, iz ¢ega proizlazi grubost. Izbjegavaju da vaspitaju svoju djecu te se klone od
svake pomisli o kulturnom progresu, predavajui se svom materijalnom dobru.
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manke se nisu krile, ¢ak ni pred nemuslimanom. Istovremeno, razlika
u nosenju i drzanju, kako je primijetio jedan autor, nije znacila i slabiji
moral seljanke u odnosu na gradsku zenu, (Nepotpisano, 1919: 3).

Okupacija Bosne i Hercegovine 1878. godine izostrila je paznju Bo$-
njaka prema njihovom vjerskom i moralnom stanju, usljed promjena
u ekonomskim i kulturnim prilikama koje je donijela austrougarska
uprava. Obilje samosvijesnih osvrta koji se pojavljuju od “dolaska Svabe
u Bosnu” svjedoci kako je jedan jedini dogadaj — promjena gospodara —
ozbiljno uzdrmao ukorijenjenu predstavu o vlastitom vjerskom Zivota
te odnosu prema vjeri i duznostima koje je ona stavljala pred svoje bo-
sanske sljedbenike u novoj epohi. Muslimani vise nisu bili povlastena
klasa, a drzava vise nije bila faktor postivanja vjere u drustvenom pro-
storu. Javna i identifikacijska uloga religije, premda jos uvijek znacajna,
postepeno ustupa mjesto religiji kao podlozi socijalne i kulturne akcije,
kao motivaciji za individualni i kolektivni napor u pravcu osiguranja
opstanka i prosperiteta muslimana u zemlji pod nemuslimanskom vla-
$¢u. Nova drzava donosi izazove ukorijenjenim vjerskim i moralnim
normama; pice, zabava i danguba uzimaju danak u seoskom i grad-
skom stanovnistvu, uklju¢ujuci omladinu koja se rijetko skoluje i kojoj
manjkaju ideali koji su nadahnjivali njihove pretke. “Zaliboze i ovdje,
a jo$ vise po okolnim selima’, pisao je pocetkom 1892. dopisnik Bos-
njaka iz Ljubuskog, “naucio svijet polaziti mejhane, gdje je zabavljajuci
se dangubio” Dodao je da je revnosna kotarska oblast, znajuci da to
vodi gotovoj propasti i seljaka i gradanina, rijesila da zatvori veci broj
mejhana, (Nepotpisano, 1892: 2). Znameniti hadis o vaznosti korisnog
koristenja slobodnog vremena sve je manje plijenio paznju muslimana
postosmanske Bosne, koji su se ogorceno borili protiv kulturnih teko-
vina evropske civilizacije, a istovremeno, podavajuci se novim izvorima
hedonizma, olahko prihvatali njene negativne strane.’

Krajem 1892. godine znameniti Mehmed-beg Kapetanovi¢ Ljubu-
$ak izjavio je pred carem Franjom Josipom u Bec¢u: “Otkada smo pod
vladom Vasega Velicanstva, pisemo knjige. Prije smo se mi Bos$nja-

> Knjizevnik Edhem Mulabdic¢ je u svom romanu Zeleno busenje iz 1898. ostavio upecatljivo

literarno svjedocenje, inspirirano stvarnim zbivanjima, o psiholoskim i socijalnim kon-
trastima dva tipa Bosnjaka pod Habsburgovcima: jednog, koji trosi imetak u mejhani na
pice i provod, i drugog, koji se skoluje i bori za boljitak svoje vjere i naroda.
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ci medusobno borili i krv prolijevali’, (Nepotpisano, 1893: 3). Nije
naveo koliko Bos$njaka je citalo te knjige, niti je smatrao uputnim
dati vladaru stvarnu sliku o interesima i kulturnom stanju naroda u
okupiranoj pokrajini. Pocetkom mjeseca ramazana 1317. hidzretske
godine, u svom izdanju od 4. januara 1900., list Bosnjak je donio - je-
dan od brojnih - kriti¢kih osvrta na interese i preokupacije bosnjacke
omladine ¢ije je ponasanje svjedocilo o neodoljivoj privlacnoj snazi
nesputanog uzitka koji je, upozoravali su stariji, prijetio razgradnjom
islamskih duhovnih i moralnih zasada u mladim narastajima. Sve se
pretvorilo u trku za uzitkom i razbibrigom, makar je muslimanima
zakucao na vrata njihov najdrazi gost - mubarek mjesec ramazan:

Pretresimo malo sve nase poslove, pa ¢emo odmah vidjeti kako
stojimo. Svi se veselimo tim uzviSenim danima [ramazana], a ova-
mo nikakva dobra djela ne preduzimamo. To je od nas vrlo daleko!
Nasa odraslija mladez, ta nasa uzdanica, mjesto da se ramazani-
$erifu raduje kako ¢e $ta dobra i plemenita naciniti, ona se napro-
tiv veseli kako ¢e kroz ovaj mjesec dana $to vise se po kahvama
skitati i svakovrsnih se igara igrati, ili bar po mahalama hodati,
i asikovati; ni malo se za svoj poso ne brinuti, nego gledati kako
¢e Sto vise baterisavati, lete¢i samo za onim $to ¢e mu zlo donije-
ti. Nasoj mladezi je uz ramazani-Serif jedina briga, kako ¢e preko
nodi pribaviti $to ugodniju zabavu i ¢asovitu nasladu, pa makar
mu ona donijela i najvece zlo ovog i drugog svijeta. Ovako raduci
i lutaju¢i nasa mladez, zar da se od nje moze ocekivati, da ona ne-
$to uradi za dobro samog sebe i svoje uzvisene islamske vjere, za
dobro svoga naroda i svoje domovine? To je od njih vrlo daleko!
Njihov jedini rad je u ¢asovitoj nasladi, batak¢iluku i besposlica-
renju! Ne sastaju se oni u drustvu da vijecaju i zdogovaraju se o
napretku svome i svoje domovine i naroda svog. Ne brinu se oni
za spas duse i kako ¢e se dobrim djelima sebe osigurati na obadva
svijeta, vec se sastaju da se medusobno inade i na svaki neuljudni
i nemoralni poso propucuju?, (M, 1900: 2).
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Vazno je primijetiti da kritike na ra¢un omladine koja se podaje alkoholu i zabavi nisu
bile prisutne samo medu muslimanima, nego i medu pripadnicima drugih vjera i na-
roda u habsburskoj Bosni. Dok mejhane cvjetaju, pisao je jedan autor, dotle kod nas
opadaju: postenje, moral, rodoljublje, vjera, crkva, Skola, narodnost i uopce svi lijepi
srpski obicaji. Opadaju, jer razvratan zivot ne trpi nikakvu vrlinu pored sebe. Pogledati:
Nepotpisano, 1896: 5-10.
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Ko je kriv za ovo stanje? Autor smatra da se ne treba ¢uditi ova-
kvom ponasanju omladine, ako se ima u vidu da je malo starijih ljudi
koji se strogo drze pravog Serijatskog puta i rade ono s ¢ime ¢e njihov
Gospodar biti zadovoljan. Kod velike ve¢ine starijih muslimana vla-
da neodluc¢nost, lijenost i sebi¢nost, najmilije im je sijeliti u kakvim
zabitnim kahvama i u njima pretresati svjetsku politiku. Ako se neko
pokrene uraditi kakva dobra za svoju domovinu i narod, ovi ¢e “po-
liticari” odmah pohitjeti da ga u tome osujete i zaprijece u njegovoj
nakani. Godinama kasnije posmatraci su kritizirali navike obi¢nog
svijeta i isticali da Bo$njaci nece napredovati dok ne prihvate broj-
ne reforme, posebno u sferi psihologije Zivota i poimanja vjere. “Nas
se svijet’, pisao je 1927. Hajrudin Bujukali¢, “[vise] voli zavlaciti po
mra¢nim kafanama i birtijama nego sjediti u drustvu pametnijih i
iskusnijih, gdje bi mogao nesto lijepog ¢uti” (Bujukali¢, 1927: 98). Na
Osnivackoj skupstini Muslimanskog antialkoholicarskog drustva u
Odzaku, odrzanoj pocetkom aprila 1910. godine, Jusuf ef. Bori¢ je
o$tro napao navike mladih ljudi koje, nerijetko, i roditelji podsticu
da gube vrijeme u kafanama i birtijama. Konzervativni svijet osudu-
je priredbe koje organiziraju kulturna drustva, a zatvara oci pred pi-
jancenjem i rasipni$tvom razuzdane omladine. “Svaki je od nas kao
stvoren za visoku politiku, i dok ju dan no¢ bistrimo, ne brinu¢i se, sta
¢e biti od nasih sinova, niti jadni ne racunamo, za koliko ¢e vremena
istrositi onaj imetak, koji smo od nasih otaca i djedova primili, da ga
nasim potomcima ostavimo, [pritom] sgrazavamo se nad drustvenim
zabavicama, a ne prekoravamo se, $to su nam sinovi raspikuce odani
pi¢u i razvratnosti’, (Nepotpisano, 1910: 3). Uz kafane i alkohol isao
je, dakako, nemoral, o kojem je muslimanska Stampa sve vise pisala
u godinama prije Velikog rata. Sirenje nemorala je izravno dovodeno
u vezu sa slabim ku¢nim odgojem i neskolovanjem djece oba spola,
a neizravno sa rezultatima rada ilmije i inteligencije u ¢ijim redovi-
ma se tek potkraj Velikog rata rodila inicijativa u pravcu organizira-
nih napora na suzbijanju nemorala medu muslimanima (Jahi¢, 2015:
117-156). Nakon Velikog rata odgovorni prvaci su lamentirali nad
pojavom novog tipa muslimanke, slabasne vjerske svijesti i odgoja,
koju su moda, korzo i koketiranje udaljavali od bilo kakvih plemeni-
tih poriva i drustveno korisne akcije.
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Nakon formiranja Kraljevstva Srba, Hrvata i Slovenaca dio tra-
dicionalne uleme je upirao prstom u muslimane reformiste, koji su
napadali postojece mektebe i medrese, zagovarali savremeniji pristup
vjeri, zamijenili fes $esirom, da su glavni krivci popustanja u vjeri i
prihvatanja ideja i praksi koje se kose sa islamom. Ova ulema, uglav-
nom, nije problematizirala postojeci vjersko-prosvjetni sistem niti je
otvarala pitanje razumijevanja i prakticiranja vjere medu obi¢nim na-
rodom. “Na$ obi¢ni musliman”, pisao je jedan autor, “strogo se drzi
vjere i tradicije i ne prihvata novotarije koje predlazu reformisti. A to
je zasluga uleme koja je ¢uvala u njemu vjeru i vjerski odgoj. Ona mu
je, pored ostalog, kazivala da je haram [zabranjeno] ne znati o Bogu
onako kako to islam zahtijeva, da je haram pice, kartanje i neuljud-
na zabava, potom da je dZenet pod maj¢inim nogama, da treba oca i
mater slusati, da zive islamski, da se treba ¢uvati tudeg haka [prava],
a narocito hajvanskom i nemuslimanskog, da je sevap [korisno] voce
kalemiti i imati stan, prelu, ¢ekrkliju i slicne stvari u kudi, da treba
sirotinju pomagati, sa komsijama se paziti, kada se nesto lijepo ispece
i njima poslati, zatim da je sevap i¢i u dzamiju i slusati vazove, da
je haram u tude Zenskinje, a narocito udato, koketno gledati, da je
lijepo put opremiti, vodu urediti, ¢upriju popraviti, kamen, granu ili
drugu kakvu smetnju s puta ukloniti” (Chameran, 1930: 148). Vecina
bosanskohercegovacke uleme drzala se znanja i nauke koje je stekla u
tradicionalnim bosanskim medresama i klasicnim ucilitima osman-
ske drzave, ne opterecujuci se duhovnim izazovima koje je donosilo
novo doba. O stanju vjere nerijetko se sudilo prema vanjskim pokaza-
teljima — krcati mektebi, medrese i dzamije bili su mjerilo islamijeta.
Kada su u maju 1934. godine u Gradi$¢u kod Zenice otvoreni nova
dzamija i mekteb, navala pri ulasku u dzamiju dovela je do tolike sti-
ske “da je moglo vrlo lahko do¢i, da kogod nastrada, ali fala Bogu nije
se ni$ta neugodno dogodilo’, (Jahi¢, 2010: 451). Ipak, realne prilike
su ukazivale da obi¢ne mase, premda privrzene vjeri, nisu bile uvijek
revnosne u vrenju njenih propisa, a u nekim sredinama interes za re-
ligiju je vidno opadao. “Od pet vjerskih osnovnih obaveza: propisane
molitve, posta, milostinje, hodoc¢asca i vjerovanja u jednoga Boga i
Muhamedovo poslanstvo’, pisao je 1928. godine profesor Husein Br-
ki¢, “jedva se moze reci za posljednju da je uvijek i u ogromnoj ve¢ini
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izvr§avana, dok su ostale u mnogom propustane i to ba§ mnogo vise
od muskaraca nego li od zena. Utociste se uvijek nalazilo u bozjem
milosrdu” (Brki¢, 1928: 72). Dzematski imam iz Bosanske Krupe
izvijestio je 1936. godine Ulema-medzlis u Sarajevu o svojim zapa-
zanjima o vjerskom stanju muslimana u pojedinim krajiskim dzema-
tima. Muslimani u Bosanskom Petrovcu, pisao je, zaostali su u vjer-
sko-prosvjetnom pogledu; dzamije vrlo slabo posjecuju, omladina se
udaljila od islama i moralno posrnula. Alkoholu su se previse odali,
a hazardne igre su im glavno zanimanje. Njihove Zene tkaju ¢ilime, a
zaradeni novac oni trode u alkohol i igru. U Bosanskoj Kostajnici mu-
slimanska omladina je u vjeri posve zaostala. DZamije posjec¢uje samo
za vrijeme ramazana. Vazove omladina uopce ne slusa, niti pokazuje i
najmanju volju da nesto ¢uje o vjeri. Komunisticke ideje su joj bliske,
a svi uzivaju alkohol i igraju hazardne igre (Jahi¢, 2017: 282-283). Za
vrijeme Drugog svjetskog rata, kada su u Sarajevo pristigli brojni mu-
hadziri iz isto¢ne Bosne, predsjednik Ulema-medzlisa hafiz Ibrahim
ef. Ridanovic trazio je od upravitelja Nize okruzne medrese da osigu-
ra da svi odrasli muskarci medu muhadzirima smjestenim u medre-
sanskoj zgradi obavezno idu u dzamiju na molitvu. Upravitelj mu je
odgovorio da mnogi muhadziri nerado idu u dzamiju (Jahi¢, 2017:
403). Znameniti alim Mehmed ef. Handzi¢, obrusivsi se na tradiciju
pohodenja i ljubljenja toboznje Poslanikove dlake u Begovoj dzamiji
u Sarajevu za vrijeme mjeseca ramazana, oslikao je vazno obiljezje
vjerske svijesti prosjecnog bosanskog muslimana, narocito seljaka.
On se gorljivo drzi svoje vjere, ali ne mari uvijek za prioritete. “Ima
mnogo ljudi, a narocito seljaka, kojima je ovaj zijaret [posjeta dlaci]
preci nego namaz. On proda govece ili §to drugo, pa krene na zijaret,
ni malo se ne brinu¢i da li ¢e mu putem proci koji namaz” (Jahic,
2010: 476).

Umjesto zakljucka

Ugledni vjerski znalci, poput Mustafe ef. Karabega, Ali Fehmi ef.
Dzabiéa, Sakiba ef. Korkuta, Dzemaludina ef. Caugevica, Kasima ef.
Dobrace, svojim su znanjem, trudom i pregalastvom radili na jaca-
nju vjerske svijesti medu Bo$njacima, tezeci im predstaviti islam kao
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neiscrpno vrelo pozitivnih vrijednosti kojim bi oplemenili svoje duse
i nasli oslonac u suocavanju sa svakodnevnim zivotnim ku$njama.
Cinjenice, medutim, govore da je prosje¢nom Bognjaku islam bio ve-
¢im dijelom - ritual, tradicija, identitet, pobozno pohadanje dzamije
u no¢ima ramazana i lojalno glasanje za stranku koja je tvrdila je da
“din u opasnosti”. Raskorak izmedu vjerovanja i vjerske prakse ne-
dvojbeno je imao podlogu u razgradnji ekonomskog i socijalnog po-
lozaja Bo$njaka i popularizaciji alternativnih kulturnih i svjetonazor-
skih paradigmi, ali i u ukorijenjenom modelu vjerske prosvjete koji je
nudio zaokruzen sistem konac¢nih istina, bez spremnosti da odgovara
na postavljena pitanja. I $ta se desilo u socijalizmu? Novi komunistic-
ki rezim i prateca protuvjerska ideologija donijeli su sistem vrijedno-
sti koji je, narocito u gradskim sredinama, relativizirao smisao religije
i produbio njeno svodenje na simbol i obicaj, poput nadijevanja mu-
slimanskog imena, sunecenja djeteta, davanja priloga za hajr-cesmu,
kao vanjskih obiljezja lojalnosti identitetu i tradiciji svojih predaka.
Od pouke potomstva u vjeri, ¢ak i u porodicama koje su dale istaknu-
te vjerske znalce, odustajalo se temeljem misljenja da je vjerska svijest
nespojiva sa zivotom u novom socijalistickom drustvu.

Da li su ovakva gledista i pristupi imali podlogu u nacinima po-
imanja i prakticiranja vjere u predsocijalistickom vremenu? Nema
nikakve sumnje da jesu. Ali je nova drustveno-politicka stvarnost,
istovremeno, prinudila islamski vjerski establishment da traga za no-
vim putevima razumijevanja vjere i nudi savremenije poglede u od-
nosu na pristupe ranijih generacija. Danas, tri desetlje¢a od raspada
socijalisticke drzave, ti su pozitivni trendovi uglavnom proslost, ako
izuzmemo pojedince koji su izvukli lekcije iz muslimanske historije,
napose novije bosnjacke drustvene i vjerske historije, i koji u vjeri
traze ne samo identitetsko i duhovno utociste, nego i oslonac u suo-
¢avanju sa savremenim problemima i izazovima.
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The myth of the famous epoch.
Islam in the private and public life of Bosniaks until
socialism (1878 — 1945)

Summary

Were Bosniaks more devoted to the practice of religion and
the spiritual and moral foundations of Islam in the years be-
fore the war and the 1941-1945 revolution? In what sense had
Islam been the backbone of their private and public life since
the Habsburg Monarchy entered Bosnia and Herzegovina un-
til the rise of the Communists in power in Yugoslavia? What
was the knowledge of the average Bosnian Muslim and to what
extent was it developed about the essence and meaning of the
Islamic religion? Today’s society is often able to listen to un-
founded opinions of alleged authorities, both from the religious
community and the civil society, about the pre-socialist era as a
time of exemplarity, morality, responsibility, and commitment
to the principles and values of Islam. This paper seeks to exa-
mine the true place and role of Islam in the private and public
life of Bosniaks up to the emergence of a system that is uncriti-
cally considered to be a major cause of alienation of Bosniaks
from their religion, spirituality and tradition.

Keywords: Islam, Bosniaks, famous epoch, criticism, mani-
pulation.
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Kontinuitet bosanske pismenosti:
od glagoljice preko bosancice do begovice

Sazetak: Bosanska srednjovjekovna pismenost razvijala se kao
i u drugim juznoslavenskim srednjovjekovnim drZzavama. Koli-
ko je ona bila originalna, a koliko je preuzimana iz neposrednog
okruzenja, to je veoma tesko utvrditi. Nesporno je da su utjecaji
postojali. NaZalost, sacuvano je veoma malo spomenika glago-
liaske pismenosti u Bosni.

Najvise spomenika srednjovjekovne bosanske pismenosti napi-
sano je na (bosanskoj) Cirilici, koja je na bosanskim prostorima
zadobila odredene karakteristike i najcesce se zove bosancicom.
Jezik bosanskih povelja i svih pravnih spisa bio je Zivi narodni go-
vor, dok je ovo pismo bilo najbolji pokazatelj razvoja u grafiji bo-
sanske Cirilice (bosancice). Svi ovi akti izdavani u bosanskim kan-
celarijama srednjovjekovnih bosanskih vladara bili su pisani Cirili-
com, koja je u Bosni dobila i neke specificne oblike pa je i nazvana
bosanskom brzopisnom Cirilicom ili bosancicom. Bosanskom Cirili-
com (bosancicom) pisu sve tri crkve u srednjovjekovnoj Bosni.
Padom Bosne pod osmansku vlast 1463. godine, bosancica Ce
nastaviti svoju egzistenciju medu muslimanskim stanovnistvom.
Ovo pismo Ce biti sacuvano i koristeno sve do polovine XX sto-
lie¢a unutar bosanskog muslimanskog plemstva, begova. Oni
ga koriste, kako u medusobnoj pismenoj komunikaciji tako i u
prepisci sa Dubrovéanima. Stoga se s pravom, ovo pismo naziva
i begovsko pismo ili begovica. Posljednji sacuvani tekst napisan
ovim pismom je pismo Muhameda Cengica iz Foce od 5. aprila
1953. godine. Jasno je da je ovo pismo brizno cuvano i njegovano
u porodicnom krugu bosanskog plemstva i tako preZivjelo vise od
pola milenija.

Kljuéne rijeci: glagoljica, Cirilica, bosancica, begovica.
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1.

Uopcéeno posmatrajuci, bosanska srednjovjekovna pismenost razvi-
jala se kao i u drugim juznoslavenskim srednjovjekovnim drzavama.
Koliko je ona bila originalna, a koliko je preuzimana iz neposred-
nog okruzenja, to je veoma tesko utvrditi. Nesporno je da su utje-
caji postojali. Po svemu sudeci, tokom trajanja bosanske srednjovje-
kovne drzave pisanih tekstova moralo je biti vise, medutim, do nas
su dospjeli samo ostaci ove pismenosti. Pismenost je najrazvijenija
na dvorovima bosanskih vladara i krupnih feudalaca koji posjeduju
vlastite dvorske kancelarije gdje su izdavani raznovrsni administra-
tivni, pravni i diplomatski spisi. Pismenost je prisutna i u krugu sve
tri crkve srednjovjekovne Bosne (bosanska, katolicka i pravoslavna):
u crkvenim skriptorijima se piSu i prepisuju razni crkveni rukopisi,
kodeksi i prijepisi.

“Zanimljivo je da se u srednjovjekovnoj Bosni i Humu koriste ceti-
ri sistema pisma: grcko, latinsko (ukljucivo goticu), glagoljica i ¢irili-
ca. Ovakav kulturni fenomen mogao se javiti samo u uslovima razvo-
ja na marginama velikih civilizacija, jer tesko da bi se nasao jos$ neki
primjer u svijetu da se na tako malom prostoru istovremeno upotre-
bljava toliko pismenih sistema” (Celi¢, Dz. 1982: 9).

Glagoljaska pismenost u srednjovjekovnoj Bosni

Kad govorimo o glagoljici i glagoljaskoj pismenosti i spomenicima
napisanim na ovom pismu, mozZemo kazati da oni nisu nepoznati u
srednjovjekovnoj Bosni. Glagoljaska tradicija u bosanskim spomeni-
cima, glagoljaski zapisi na nekim kodeksima, prepisivanje cijelih ko-
deksa sa glagoljaskih predlozaka ili nekih fragmenata ovih kodeksa
i spisa koji su do danas oc¢uvani, nesporno svjedoce njihovo posto-
janje, pa se moze reci da je najstarija faza bosanske srednjovjekovne
pismenosti bila glagoljaska (glagoljati, staroslavenski: govoriti), koja
se smatra izvornim slavenskim pismom. Sastavlja¢ glagoljice je Grk
(Bizantinac) Konstantin - Cirilo iz Soluna za kojeg se tvrdi da je sa-
stavio i ¢irilicu zajedno sa bratom Metodijem. Glagoljica se temelji na
grékim pravopisnim pravilima, kojima su dodana slova (znakovi) za
obiljezavanje glasova (fonema) koji su postojali u slavenskom jeziku.
Naravno da su autori glagoljice koristili i druga pisma svoga vremena.
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Postoje sporna stanovista o nastanku glagoljice i ¢irilice. “Jedni su
tvrdili da je glagoljica starija od ¢irilice, a drugi da je ¢irilica starija od
glagoljice; treci, $to sudedi po sacuvanim pisanim spomenicima ima
ponajvi$e osnova, da su oba pisma nastala istovremeno” (Kozar, A. i
Balta, 1. 2003: 56).

Ocito je da je glagoljica utjecala na bosansku ¢irilicu (bosancicu)
koju je upotrebljavala i Crkva bosanska. Glagoljica se pro§irila Bal-
kanskim poluotokom i najduze se zadrzala u Dalmaciji, dok je ¢irilica
preuzela primat Sirom juznoslavenskog prostora zbog svog jedno-
stavnijeg i uredenijeg pisma od glagoljice, transformirajudi se i do-
bijajuci odredene regionalne specificnosti (naj¢e$ce su to nacini pi-
sanja, oblici slova, itd.), tako da je u srednjovjekovnoj Bosni nazvana
bosanskom ¢irilicom, odnosno bosanc¢icom.

Nazalost, sa¢uvano je veoma malo spomenika bosanske glagoljas-
ke pismenosti i uglavnom su to biblijski tekstovi, prije svega Novi za-
vjet. Tu se, u prvom redu misli na dva rukopisa Apostola u fragmen-
tima iz XII stoljeca.

Prvi je Grskovicev odlomak, koji ima samo dva lista i sadrzi od-
lomke iz Djela apostolskih. Pronaden je u Vrbniku na otoku Krku i po
vrbni¢kom kapelanu Grskovic¢u dobio je naziv. Vjerovatno je odnesen
prilikom migracija iz srednjovjekovne Bosne. Jezik kojim je pisan i or-
tografija upucuje na njegovo bosansko porijeklo, te se smatra jednim
od najstarijih svjedocanstava srednjovjekovne bosanske pismenosti.
Danas se nalazi u biblioteci Hrvatske akademije znanosti i umjetno-
sti (HAZU, ranije, Jugoslavenskoj akademiji znanosti i umjetnosti —
JAZU), u Zagrebu.

Drugi rukopis, Mihanovicev odlomak, nesto je mladi od Grskovice-
vog odlomka, sadrzi samo jedan list. Oba ova odlomka nesporno svje-
doce o glagoljaskoj pismenosti u Bosni i Humu. Naden je u manastiru
sv. Arhandela na Prevlaci. Antun Mihanovi¢ ga je poklonio Jugoslaven-
skoj akademiji znanosti i umjetnosti, (sada HAZU), u Zagrebu. Ova
dva spomenika pisani su poluoblom glagoljicom, koja se transformirala
iz oble (isto¢ne), u uglastu (zapadnu) glagoljicu, pa se zbog te osobeno-
sti ¢esto naziva i bosanskom glagoljicom. Ovoj grupi starijih glagoljaskih
rukopisa po svojim jezickim i paleografskim osobinama, pridruzuje se i
Splitski odlomak iz XIII stoljeca koji je nesto arhai¢nijeg tipa.
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Najpoznatiji spomenik glagoljaske pismenosti u Bosni, napisan
uglastom glagoljicom, predstavlja Hrvojev misal, veoma reprezentati-
van, bogato iluminiran i nazvan po velikom vojvodi Hrvoju Vuk¢i¢u
Hrvatini¢u, koji je pisan uglastom glagoljicom pocetkom XV stoljeca.
Napisan je izmedu 1403. i 1415. godine, sadrzi 247 listova, a napisao
ga je dijak Butko narodnim jezikom. Veoma je bogato ukrasen broj-
nim lijepim slikama i kitnjastim pocetnim slovima i danas se nalazi u
Top-kapi saraju u Istanbulu.

Natpis na lokalitetu Manastirista u Kijevcima na isto¢nim obron-
cima Kozare kod Bosanske Gradiske (neki autori piSu da je mjesto
kod Prijedora, vjerovatno da je mjesto kroz historiju administrativno
nekad pripadalo Prijedoru a nekad Bosanskoj Gradiskoj) iz X ili XI
stoljeca, takoder pisan glagoljicom, predstavlja jedan od najstarijih
natpisa u Bosni.

Naravno da je bilo mnogo vise rukopisa Crkve bosanske, nego sto
ih danas poznajemo, jer su mnogi izgubljeni tokom historijskih do-
gadaja. U nekim rukopisima postoje tekstovi pisani i glagoljskim i
¢irilickim pismom, a ponekad i izmijeSana glagoljska i ¢irili¢na slova
u istom tekstu. Ovo preplitanje glagoljice i ¢irilice samo potvrduje
¢injenicu da su se oba pisma koristila paralelno i da su ¢irilicom pre-
pisivani raniji glagoljaski rukopisi (predlosci, zbornici i dr.), odnosno
da su pisari i prepisivaci istovremeno ispisivali i glagoljaske i ¢irilicke
raznovrsne spise i time potvrdivali svoju dvopismenost, odnosno, da
je srednjovjekovna bosanska pismenost poznavala vi$e vrsta pisama.
S druge, strane, ¢injenica da je veliki bosanski vojvoda Hrvoje Vuk¢i¢
Hrvatini¢ posjedovao i glagoljaski misal (Hrvojev misal) i ¢irilicno
evandelje (Hvalov zbornik) potvrduje gornje navode. Ova ¢injenica bi
trebala imati velik znacaj i ulogu u proucavanju i razumijevanju sred-
njovjekovne bosanske drzave i drustva, a pismenosti posebno.

Glagoljica je nestala poc¢etkom XIX stoljeca jer je postala arhai¢na
i nije izdrzala pritisak boljih rjesenja koja su nametale nove prilike.
Dakle, sasvim je logi¢no “ ... da je na teritoriji Bosne i Hercegovi-
ne najprije vladala glagoljica staroga obloga tipa, a da je ona vreme-
nom potisnuta i zamijenjena mnogo podesnijom ¢irilicom” (Vego, M.
1980: 120).
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2. Cirili¢ka pismenost u srednjovjekovnoj Bosni

Cirilica je slavensko pismo (jednostavnije i uredenije, 36 slova je di-
rektno preuzeto iz grckog alfabeta, a 12 stilizirano) sa ustaljenim siste-
mom i fonetskim principom glagoljice. Cirilica je znatno jednostavnija
od glagoljice pa je logi¢no da je postala dominantnije pismo na juzno-
slavenskim prostorima. Naravno da se ¢irilica tokom stolje¢a mijenja-
la, pogotovo uzimajudi u obzir oblik slova: pravilno, precizno i pazljivo
pisana slova, gotovo kaligrafski, “knjizno pismo” (ustav), slobodnije
pisanje sa manje dotjeranosti uz neke lokalne osobenosti (poluustav),
potreba brzog pisanja, pogotovo u administraciji na dvorovima vlada-
ra i vlastele (brzopis) i na kraju, povezivanje slova zbog potrebe brzog
pisanja (kurziv). S obzirom na veli¢inu slova, ¢irilica se pisala velikim
slovima (majuskula) i malim slovima (miniskula). Sve ove promjene
u upotrebi bosanske (irilice (bosancice) su tekle evolutivno i prema
potrebama, odnosno pod utjecajem lokalnih dogadaja, ali i utjecaja
iz susjedstva, pogotovo s obzirom na autore (pisare) tekstova, povelja,
raznih spisa, zbornika, testamenata, ugovora, epitafa, itd.

Naravno, najvi§e spomenika srednjovjekovne bosanske pismeno-
sti napisano je na (bosanskoj) ¢irilici, koja je na bosanskim prostori-
ma zadobila odredene karakteristike i najcesce se zove bosancicom,
bosanicom, bosanskom azbukom, bosanskom (Cirilicom, hrvatsko-bo-
sanskom Cirilicom, zapadnom Cirilicom, bosansko-dalmatinskom Cirili-
com, bosanskom brzopisnom grafijom, zapadnom varijantom Cirilskog
brzopisa, zapadnom (bosanskom) irilicom ... (Nakas, L. 2010: 16).

Mnogi autori koji su se bavili ili bave historijom srednjovjekovne
Bosne, smatraju da je bosancica rezultat evolutivnog razvoja u jednom
duljem vremenskom periodu u srednjovjekovnim bosanskim kancela-
rijama. Nesporno je utvrden utjecaj svih bosanskih srednjovjekovnih
pisara (dijaka), a posebno onih izraslijih, na njen razvoj. Svakako ne
mozemo zanemariti i utjecaje iz susjedstva, najcesce iz Dubrovnika i
srednjovjekovne Srbije, jer su neke povelje, ugovore i pisma pisali di-
jaci porijeklom iz Dubrovnika i srednjovjekovne Srbije. Vie verzija
bosancice rezultat su razli¢itih pravopisnih sistema koji su nastajali
pod utjecajem dijalekata koji su se koristili na srednjovjekovnom juz-
noslavenskom podrucju i kada su razlike medu dijalektima bile manje.

Zbornik radova simpozija 131



Islam u evoluciji bosnjackog identiteta

132

Ove promjene pratila je i razli¢ita grafija pisma. Naravno, da u nacio-
nalistickim i hegemonistickim historiografijama u susjedstvu, i 0 ovoj
problematici dolazi do suprotstavljenih stavova: nista, pa i ovo pismo
ne moze biti bosansko, nego samo srpsko ili hrvatsko.

Onda nije iznenadenje da u literaturi o bosanskoj ¢irilici (bosancici)
nalazite i ovakve stavove: “Ta ¢irilica, nazivana bosanskom ¢irilicom,
hrvatsko-bosanskom ¢irilicom, bosanc¢icom ili zapadnom (¢irilicom,
stvarno je hrvatska Cirilica, jer se javlja kao arvacko pismo’iu drugim hr-
vatskim zemljama (podv. E. D.) ... Hrvatska se ¢irilica zove i begovskim
pismom (sic!, E. D.), koje se u obiteljima sacuvalo” (Vrana, V. 1998: 51).

I tako redom, sve do danas! Sve je u knjigama i rukopisima! I sve
se svodi da je Bosna necija, tuda, samo nije bosanska! I sve do da-
nas svako pitanje u vezi sa Bosnom se svodi na jedno jedino: ¢ija je
Bosna? I sve njene muke i nesrece (ratovi, agresije, zlocini, udruzeni
zlo¢inacki poduhvati, genocid ...) su rezultat nepriznavanja ¢injenice
da je Bosna bosanska! A koje su to hrvatske begovske obitelji, valjda
samo autor zna!

Potpuno oprecno pise veliki hrvatski knjizevnik Jure Kastelan u
Predgovoru Poljickog zbornika: “ ... Okupator je u posljednjem ratu
poharao, spalio i netragom uni$tio mnoge kuce, komsiluke i sela, i sve
$to se u njima ¢uvalo od nosnje, oruda i oruzja, do pisanih isprava. Ali
jos i danas po seljackim ku¢ama ima starih listina pisanih bosancicom
(podv. E. D.), jos se ¢uvaju stare zastave, oruzje i nosnja, koje treba
spasiti od uniStavanja i sacuvati za buduca pokoljenja” (Kastelan, J.
1968: 6). Takoder Zvonimir Junkovi¢, u istom zborniku pise, kada
govori o jeziku, u poznatom Poljickom statutu: “Osnovni je rukopis
pisan bosancicom (podv. E. D.), koja je u Poljicama sve do sredine
prosloga stoljeca bila sasvim obi¢no pismo, a neki su se stariji ljudi
sluzili njome i do nasih dana.” (Junkovi¢, Z. 1968: 119).

Zato su se “u raspravi o osobitostima tzv. zapadne brzopisne ¢irilice
razvila tri oprec¢na gledista, koja su se uistinu bavila jedino hipotezama
o etnickoj matrici tog pisma, a ne sustinskim paleografskim proble-
mima - jedni su dokazivali da je ona hrvatsko, drugi, autohtono bo-
sansko, treci da ¢irilica nije i ne moze biti nista drugo do pravoslavno,
ili u ovom slucaju, srpsko pismo” (Nakas, L. 2010: 26). Nepotrebno je
govoriti o utjecajima, jer su oni prirodni i logi¢ni, ali je sasvim razu-
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mljivo da je bosancica “jedna sasvim osamostaljena i posebna grana
opce juznoslavenske ¢irilice” (Zeli¢ - Bucan, B. 1994: 557).

Dakle, objektivan naucni pristup podrazumijeva metodoloski po-
stupak koji bi uzeo u obzir jezicko, morfolosko i grafijsko ispitivanje
izvorne grade i na taj nacin bi se doslo do zakljucka da je dirilica,
uprkos zajednickom razvitku na juznoslavenskom prostoru, na po-
jedinim podrucjima dobila posebna obiljezja u morfoloskom, jezic¢-
kom i grafijskom pogledu jer se razvijala u razli¢itim historijskim,
kulturnim i politickim prilikama. Svako “etniciziranje” nauke vodi u
pogrednom smjeru i donosi pogresne zakljucke.

Kada govorimo i o imenovanju jezika u srednjovjekovnoj Bosni i
tu se, veoma Cesto susre¢emo sa slicnim problemima. “Dok se moder-
na literatura prema potrebi u ovakvim sluc¢ajevima opredjeljuje za na-
zive koji podrazumijevaju srpski i hrvatski jezik, koji u tom svojstvu
nisu zabiljezeni niti su relevantna mjerila, informacije iz Kotora 1436.
izric¢ito spominju bosanski jezik (lingva bosinensis). Utvrdeno je da je
jezik bosanskih pravnih spisa savremeni Zivi govor, a pismo pokaza-
telj razvoja specifi¢nih karakteristika ¢irilice — bosancice. Jezik kojim
se govorilo u srednjovjekovnoj Bosni oznacen je bosanskim jezikom.
Cesce je to identifikacija jezika zemlje nego naziva koji je imao svoje
ucestalije ili sluzbeno imenovanje” (Kurtovi¢, E. 2018: 17).

Bosanskom ¢irilicom - bosan¢icom napisane su tri velike grupe
spomenika: 1) crkveni rukopisi i nekanonski tekstovi, 2) administra-
tivni i pravni akti, i 3) epigrafski natpisi.

Ovim pismom pisu sve tri crkve, bosanska, katolicka i pravoslavna.
U franjevackim samostanima bosancica se koristi sve do XIX stoljeca,
mada uvodenje latinice postepeno pocinje u XVII stoljecu, da bi potpu-
no preovladala sa Gajevom reformom latinice. Bosansko pravoslavno
stanovni$tvo i pravoslavna crkva u Bosni koristi bosancicu do XIX sto-
lieca sve do ¢irilicne reforme Vuka Karadzi¢a. Bosansko muslimansko
stanovnistvo preuzima srednjovjekovnu bosansku ¢irilicu (bosancicu) i
¢uva je i koristi sve do polovine XX stoljeca, uprkos dominaciji pisme-
nosti na orijentalnim jezicima (arapski, turski i perzijski) sa dolaskom
Osmanlija. Bosancicu su sacuvali bosanski feudalni slojevi (begovat) pa
jeipo njima dobila naziv begovica. Uporedo, u Bosni tokom osmanske
vlasti se razvija pismenost na, gore spomenuta, tri jezika, ali se u Siro-
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kim narodnim muslimanskim slojevima razvija i pismenost na arebici
(arapsko pismo i bosanski jezik, tzv. alhamijado knjiZevnost). Sa dola-
skom austro-ugarske vlasti muslimani postepeno preuzimaju latinicko
pismo, pa ¢e vremenom bosancica, begovica i arebica nestati.

2.1. Crkveni rukopisi i nekanonski tekstovi

Miroslavljevo evandelje predstavlja jedan od najljepsih crkvenoslaven-
skih rukopisa, ukrasen mnogobrojnim slikama i kitnjastim inicijal-
nim slovima. Miroslav je bio humski knez (1171.-1197.), sin Zavide,
kneza Zete i sestre Kulina, bana bosanskog. Zavida je bio brat po maj-
ci Stevana Nemanje, raskog kneza. Rukopis ima 181 list, pisan polu-
ustavnom Cirilicom, ne bas lijepog rukopisa, sa nekoliko ekavizama
i ikavizama, ¢iji stil pisanja se priblizava stilu pisanja Povelje Kulina
bana Dubrov¢anima iz 1189. godine i poveljama bana Mateja Nino-
slava. Ocito je da su pisari Miroslavljevog evandelja bili savremenici
pisara, gore spomenutih, povelja.

Neki crkveni rukopisi u srednjovjekovnoj Bosni su prezivjeli jer
su prilagodeni liturgiji srpske pravoslavne crkve (Divosevo, Nikoljsko,
Kopitarevo, Pripkovicevo i Vrutocko evandelje), neki su zauvijek nesta-
li (Danicicevo i Beogradsko trece evandelje su izgorjeli u Narodnoj bi-
blioteci 1941. godine prilikom bombardiranja Beograda), neki nestali
(Sreckovicevo evandelje, nastalo u XIV stolje¢u sa dodanim glosama
u prvoj polovini XV stoljeca), dok jedino koje danas postoji u Bosni i
Hercegovini je Cajnicko evandelje. Dakle, sva ostala sacuvana evande-
lja srednjovjekovne bosanske crkve, nalaze se u inozemstvu (Rusija,
Makedonija, Srbija, Hrvatska, Slovenija, Italija, Vatikan, Irska, itd.)
(Nazor, A. 2005: 539-540).

Divosevo evandelje, napisano pocetkom XIV stolje¢a bosanskom
¢irilicom (poluustav), slabo iluminirano, posveceno je bosanskom
vlastelinu Divosu Tihoradovi¢u. Smatra se da ga je napisao Grk Ma-
nojlo koji je pisao i Manojlovo evandelje. Sadrzi sva Cetiri evandelja
(po Marku, Matiji, Luki i Jovanu). Pronadeno je 1960. godine u crkvi
sv. Nikole u Podvrhu kod Bijelog Polja, u Crnoj Gori.

Nikoljsko evandelje napisano je bosanskom ¢irilicom (poluustav),
lijepo iluminirano, pisar nepoznat. Pretpostavlja se da je napisano u
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kancelariji kralja Tvrtka I Kotromanica, a nadeno je u manastiru sv.
Nikole u Srbiji. Bilo je pohranjeno u Narodnoj biblioteci u Beogradu,
zatim je zagubljeno tokom Prvog svjetskog rata, te je ponovo prona-
deno u Dablinu, u Irskoj, gdje se i danas nalazi.

Kopitarovo (Ljubljansko) evandelje je bogato iluminirano, napisa-
no bosanskom ¢irilicom (poluustav) i sadrzi sva Cetiri evandelja. Ru-
kopis je naden u biblioteci Bartolomeja Kopitara, otkupljen je i danas
se nalazi u Univerzitetskoj biblioteci u Ljubljani.

Pripkovicevo evandelje sadrzi i dva zapisa iz doba pisanja rukopisa
sa potpisom pisara: A zapisa boziom milostiju krstijanin, a zovom Tvrt-
ko Pripkovic¢ zemljom Gomiljanin, $to potvrduje da je rukopis napisao
krstjanin, pripadnik Crkve bosanske. U drugom zapisu na istoj strani,
ali kasnijim brzopisom iz XVI stoljeca stoji: “I bog zna neka je to svi-
nja bila”. Sudedi po komentaru prvog zapisa, pisac drugog zapisa bio
je pravoslavac, ¢iji je komentar jasni pokazatelj ne samo stava prema
“crkvi bosanskoj” nego i svjedocanstvo o sudbini rukopisa. Prezivlja-
vali su samo oni koji su bili upotrebljivi za pravoslavne crkvene sluzbe
(Kuna, H. 1982: 56). Danas se nalazi u biblioteci u Sankt Peterburgu.

Vrutocko (Grujicevo) evandelje je u posjedu porodice Popovi¢ iz
Vrutoga kod Gostivara u Makedoniji i nije opseznije obradivano, dok
je Batalovo evandelje (kraj XIV i pocetak XV stoljeca) pisao dijak Stan-
ko Kromirjanin po nalogu velikasa Batala. U njemu se nalaze imena
krstjana ki su se narekli u red’ crkve gna nesego Rastudija. Rukopis je na-
stao 1393. godine, ima samo cetiri lista i predstavlja Zivi narodni govor.
Batalo ga je pokazao starcu Radinu. Na drugom listu se nalazi spisak,
navodno, poglavara Crkve bosanske i time je vrlo znacajan za historijat
ove crkve. U biblioteku u Sankt Peterburgu nabavljen je iz Makedonije.

Manojlovo (Mostarsko) evandelje napisao je Grk Manojlo pocet-
kom XIV stolje¢a bosanskom ¢irilicom (poluustav) i slabo je ilumi-
nirano. Rukopis se nalazio u Mostaru, ali je od 1903. godine u arhivu
Srpske akademije nauka i umetnosti (SANU), gdje se i danas nalazi.

Cajnicko evandelje potice s kraja XIV ili pocetka XV stoljeca, na-
pisano bosanskom ¢irilicom (poluustav), slabo iluminirano, sadrzi sva
Cetiri evandelja i jednu stranicu napisanu na glagoljici. O¢ito je da je
ovaj glagoljski zapis naknadno dopisao pisar ekavac i pravoslavac. Pret-
postavlja se da je Cajnicko evandelje pisano u kancelariji velikog bo-
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sanskog vlastelina Pavla Radenovica, u isto¢noj Bosni. Po rukopisu se
moze zakljuciti da su ga pisali vise pisara i prepravljano je za pravoslav-
nu liturgijsku upotrebu. Danas se nalazi u pravoslavnoj crkvi u Cajni¢u.

Pored evandelja pisani su i neki zbornici, rukopisi i tekstovi, najce-
$¢e posvecivani krupnoj bosanskoj vlasteli koja je imala svoje vlastite
dvorove, dvorske kancelarije i pisare (dijake). U doba slabe centralne
vlasti, odnosno feudalne anarhije u srednjovjekovnoj Bosni, ovi vla-
stelini su ponekad bili mo¢niji i od bosanskog vladara (bana i kralja).
Pisari ovih zbornika su veoma Cesto bili pripadnici i sljedbenici Crkve
bosanske, bosanski krstjani.

Jedan od najznacajnijih ovakvih zbornika bio je i Hvalov ili Bolonj-
ski zbornik napisan ustavnom ¢irilicom (bosancicom), 1404. godine za
velikog bosanskog vojvodu i splitskog hercega, Hrvoja Vuk¢i¢a Hrva-
tinica ( ... na poctenie slavnomu gospodinu Hrvoju, hercegu splétskome
i knezu ot’ Dol'ni’h Krai (i) inim’ mnogim’ zemlam’ ...). Sastavio ga je,
u Omisu, gdje je Hrvoje imao dvorsku kancelariju, krstjanin Hval
(A sye se knyge napisase ot’ ruky Hvala kristiénina ...), za pripadni-
ke Crkve bosanske (“ ... i svr3ytela cr’kvy bosan’skoj gospodina déda
Radomeéra”). Ovaj zbornik sadrzi 353 lista, veoma je lijepo ilustriran
sa dosta iluminacija i s obzirom na tekst predstavlja jedan od najra-
znovrsnijih bosanskih kodeksa. Sadrzi evandelja, ali i druge dijelove
Starog i Novog zavjeta. Cuva se u Univerzitetskoj biblioteci u Bolonji.

Mletacki zbornik napisao je nepoznati pisar bosanskom ¢irilicom
(poluustav) krajem XIV ili pocetkom XV stolje¢a. Bogato je ilumini-
ran i ocito je da je pripadao ucenju Crkve bosanske. Danas se ¢uva u
biblioteci Sv. Marka u Veneciji.

Radosavljev zbornik potice iz polovine XV stoljeca. Napisao ga je
krstjanin Radosav za krstjanina Gojsaka izmedu 1443. i 1461. godine.
(... Si knigi pise Radosav’ krstienin’ Goisaku kr'stiéninu. A pisase se u
dni gdna krala Tomasa i dida Ratka. Gspodo, ako sam’ $to lose postavio,
nemoite se tomu n porugati, ere mi sta ruci trudni tezece. Ctite i blagoslo-
vite, a vas’ Bog’ blgoslovi u viki amin”™). “Fragmentarni obrednik Crkve
bosanske iz Radoslavova zbornika upucuje nas na zaklju¢ak da ovi mo-
litveni obrasci ulaze u okvir katarskog ‘utjesenja’ (Sidak, E. 1975: 162).

Pisan je ustavnom ¢irilicom i ima 60 listova, te sadrzi i glagoljske
zapise. Rukopis mu je nesto slabiji i neuredan i smatra se da je pisar

Bosnjacka pismohrana



Prof. dr. sc. Enes Durmisevié

Radosav jednostavno glagoljska slova u ovom zborniku kopirao iz
jednog mnogo starijeg spisa iz prve polovine XIII stoljec¢a. Takoder,
ocito je da je u doba feudalne anarhije, posebno u vrijeme dvojice
posljednjih bosanskih vladara, Stjepana Tomasa i Stjepana I Tomase-
vica, doslo i do slabljenja pisarskog (dijackog) zanata. Danas se ovaj
zbornik ¢uva u Vatikanskoj biblioteci, gdje je dospio sa otoka Cresa.
Tamo je vjerovatno stigao sa izbjeglim katolicima, kriptokatolicima
ili bosanskim krstjanima pred osmanskom vlas¢u nakon pada Bosne
1463. godine. Nijedna od tri, gore spomenute opcije, nije iskljucena.

Karakteristika svih ovih srednjovjekovnih bosanskih rukopisa
jest grafijska jednostavnost, akcentuacija i arhai¢nost nekih slovnih
oblika koji upucuju na glagoljasku tradiciju, te ¢isti narodni govor sa
izrazitom ikavicom u velini tekstova. Ove karakteristike su posebno
izrazene na epigrafskim natpisima na bosanskim ste¢cima.

2.2, Administrativni i pravni akti

Sasvim je jasno da administrativni i pravni akti predstavljaju staru
bosansku pismenost i moglo bi se reci, uprkos suhoparnosti prav-
nih akata uopce, da oni predstavljaju najvrjednija i najoriginalnija
knjizevna ostvarenja, predstavljajudi i bivajuci odraz tadasnjih drus-
tveno-politickih i kulturnih prilika u srednjovjekovnoj Bosni. Naj-
veci dio ovog nasljeda ¢ine povelje koje su izdavali bosanski vladari
i bosanski feudalci. Ovi spisi predstavljaju oblik pismenosti u ¢ijem
jeziku se prepoznaju razli¢ite drustvene promjene toga doba. Svi ovi
sacuvani akti mogu posluziti kao izvor za politicku, ekonomsku i
kulturnu historiju srednjovjekovne Bosne. Imena pisara (dijaka) na
ovim spisima pokazuju ko su bili glavni nosioci pismenosti u ovom
periodu. Pismo i jezik ovih spisa sacuvali su tadasnji zivi narodni
govor od XII do XV stoljeca. Dijaci su se profesionalno bavili pisa-
njem raznih akata i spisa, pisanje je bilo njihovo zanimanje, dok je
svecenicima i redovnicima pismo sluzilo kao sredstvo za obavljanje
njihove crkvene sluzbe.

Gledajuci etimologiju rijeci dijak, logi¢no je zakljuciti da dolazi
iz crkvene hijerarhije. Dakon predstavlja pomo¢nika svecenika i uz
¢itanje evandelja i druge crkvene poslove bavio se i pisanjem raznih
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crkvenih akata i spisa. Oni ¢e se vremenom odvojiti od crkve i zahva-
ljuju¢i poznavanju pisma i pismenosti, profesionalizirati i time svoju
vjestinu pisanja pretvoriti u izvor egzistencije neovisno od crkve. Isto-
vremeno (e izrasliji dijaci formirati i vlastite pisarske radionice u ko-
jima ¢e obucavati pismenosti i dijackom zanatu. Bile su to svojevrsne
skole za dijake, naj¢e$¢e na dvorovima bosanskih vladara i bosanskih
vlastelina, pa ¢ak i po nekim “ku¢ama” bosanskih krstjana (Andeli¢,
P. 1984: 563). Dijak je najces¢i naziv za pisara u srednjovjekovnoj Bo-
sni, medutim u poveljama, dokumentima i raznim drugim spisima
za ovo zanimanje se koriste i nazivi gramatik, igramatik, pisar, pisac,
logotet, logofet i dr. Njihova imena navedena su na mnogobrojnim
srednjovjekovnim bosanskim poveljama. Pored pisanja povelja i dru-
gih spisa oni nerijetko obavljaju i funkciju diplomata i time dodatno
ojacavaju svoj polozaj i ugled.

S obzirom da u pisanju i sastavljaju akata sudjeluju obuceni, obra-
zovani pisari (dijaci), sasvim je logi¢no da oni, u velikoj mjeri, obliku-
ju ove akte i daju im jezicke karakteristike. Ovo je potrebno posebno
naglasiti, jer je tako “moguce razumjeti i izvjesnu jezicku arhaizaciju
i uvodenje vise crkvenoslavenskih elemenata ve¢ od pocetka XIV vi-
jeka, upravo od vremena kada je Bosni pripojen Hum, a ta tendencija
je ojac¢ana narocito krajem vijeka kad u Bosnu kralja Tvrtka pocinju
da dolaze pisari iz Srbije, koji su pripadali svetosavskoj $koli” (Kuna,
H. 1974: 39).

Jezik bosanskih povelja i svih pravnih spisa bio je Zivi narodni
govor, dok je ovo pismo bilo najbolji pokazatelj razvoja u grafiji bo-
sanske cirilice (bosancice). Nesporna je ¢injenica da je proces juzno-
slavenske ¢irilicke pismenosti imao jedinstven razvoj, ali je ¢irilica,
uprkos zajedni¢ckom razvitku, na pojedinim podru¢jima juznosla-
venskih prostora, u skladu sa razli¢itim kulturno-historijskim uvje-
tima, sticala zasebna obiljezja u jezickom, morfoloskom i grafijskom
pogledu. Zahvaljujudi takvim specifi¢nostima, a posebno razli¢itim
grafijskim rjeSenjima i razvitku grafije, u ¢irilickim spomenicima na
podrucju Bosne, Huma, Duklje i srednje Dalmacije, u periodu od
kraja XII i prvoj polovini XIII stoljeca, u literaturi je stvoren pojam
zapadnog podrugdja ¢irilice. Ovo podrucje dalje se razvilo i moze-
mo govoriti o dalmatinskoj i bosanskoj ¢irilici. Po nekim autorima,
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klju¢nu ulogu u razvitku ove ¢irilicke pismenosti imala je bosanska
¢irilica.

Klju¢na karakteristika sveukupne ¢irilicke pismenosti na bosan-
sko-humskom podrudju jeste teznja prema jednostavnoj grafiji i obli-
cima, te veoma jak utjecaj ¢istog narodnog govora koji se moze pre-
poznati u bosanskim poveljama.

Svi ovi akti izdavani u bosanskim kancelarijama srednjovjekovnih
bosanskih vladara bili su pisani ¢irilicom, koja je u Bosni dobila i neke
specifi¢ne oblike pa je i nazvana bosanskom brzopisnom Cirilicom il
bosancicom (bosanica).

Krajem XIV i u XV stoljeca bosanske povelje, ugovore, pisma i ro-
doslove pisu dijaci: Stanko Kromirjanin (pisar cuvenog tepcije Bata-
la) Bratoje, Pomocan, Vukasin, Petar Pribilovi¢, Dragoje,Vuk Radisic¢,
Predrag Vojinovi¢, Vrsan Kosari¢, Radomil, Kulduk, Radin Plavici¢,
Vujan Dragisi¢, Dragisa Dragilovi¢, Napovist i dr.

Vrlo interesantno je pitanje, s obzirom na veoma lijep rukopis i sa-
drzinu bosanskih srednjovjekovnih povelja, gdje su pisari bosanskih
povelja izucavali svoj zanat. Historicari tvrde da su, bez sumnje, pri
dvorskim kancelarijama na dvorovima bosanskih vladara postojale
neke vrste skola za dijake, ¢iji je karakter ostao nepoznat.

Pretpostavlja se da su na dvorovima bosanskih vladara i nekih kru-
pnih feudalaca postojale pisarske radionice u kojima se obavljao sva-
kodnevni kancelarijski posao. U isto vrijeme poducavali su se i mladi
pisari i vrsila prepisivacka djelatnost. Takve pisarske radionice-skole
nalazile su se na dvorovima bosanskih banova ali i humskih knezova,
a kasnije i na dvorovima bosanskih kraljeva. Histori¢ari srednjovje-
kovne Bosne tvrde ¢ak da su neke gradske opcine imale svoje vlastite
kancelarije, kao npr. Srebrenica. Posebno se, kao $kola za dijake, spo-
minje dvor vlastelinske porodice Pavlovi¢a u Podrinju. Bosanski kr-
stjani su, $ireci svoje ucenje, imali neke vrste pisarskih Skola u svojim
“kuéama” (hizama).

Smatra se da su stariji i iskusniji dijaci i majstori pisanja, u samim
kancelarijama i tokom ispisivanja povelja, poducavali svoje mlade ko-
lege i nasljednike. Najvjerovatnije je postojala i neka pisarska hijerar-
hija i sistem koji je preferirao i davao $ansu sposobnijim i vjestijim pi-
sarima. Uporedujuci tekst i stilove pisanja pojedinih povelja, moze se
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zakljuciti, po obliku slova (rukopisu), stilu pisanja i konstrukcijama
rijec¢i, da su jedni pisari poducavali druge i da je ¢ak stvorena neka vr-
sta “Skole” izraslijih i vjestijih pisara. Tako se navodi da je pisar Tomas
Luzac Bosanac, bio daroviti ucenik svoga ucitelja Vladoja. Takoder,
Hrvatin, dijak kralja Ostoje, svoga starijeg kolegu iz iste kancelarije
Stjepana Dobrinovica, naziva “mestar Stepan”. Smatra se da je dijak
Dobrinovi¢ sigurno pohadao neku $kolu i bavio se poslom pisara,
jer je na kraju zavrsio kao diplomatski predstavnik bosanskog kralja.
Pretpostavlja se da je dijak Dobrinovi¢ negdje $kolovan ili bio ucitelj
na kraljevom dvoru, odnosno bavio se poslovima administrativno-
pravne prirode prije nego je postao dijak i diplomata kralja Ostoje.

S druge strane, svi dijaci bosanskih vladara i vlastelina najcesce
su poticali iz crkvenih krugova tadasnjih mjesta kulture i pismenosti,
bilo da se radilo o pripadnicima Crkve bosanske, katolicke ili pravo-
slavne crkve.

Usavr$avanje i razvitak pisma, ali i pravne pismenosti u bosanskim
srednjovjekovnim poveljama tekao je postepeno, ponekad i sa izvje-
snom kolebljivoscu, ali se, u sustini, razvijao u pravcu boljih rjese-
nja. Odredeni nivo pismenosti zahtijevao je i feudalni sistem, jer su
se feudi dodjeljivali i potvrdivali poveljama, dakle pismenim putem.
Zato je svaki feudalac bio veoma zainteresiran da ¢uva povelje i sve
druge isprave kojima mu je dodjeljivana bastina, odnosno na kojima
se zasnivala njihova ekonomska i drustvena mo¢. Takoder i bavljenje
trgovinom, koja je bila razvijena u srednjovjekovnoj Bosni, zahtijeva-
lo je odredenu pismenost, jer su trgovci sklapali trgovacke pismene
ugovore i vodili evidenciju o realizaciji svojih trgovackih ugovora i
interesa. Razvoju pismenosti doprinosile su i kolonije dubrovackih
trgovaca i drugih poduzetnika (zanatlija, majstora i umjetnika raznih
vrsta) po bosanskim gradovima i utvrdama, jer njihov interes je zahti-
jevao pravnu, ekonomsku i svaku drugu sigurnost u vodenju njihovih
poslova. Na kraju, sve institucije triju bosanskih crkava, nisu mogle
funkcionirati bez poznavanja osnovnih elemenata pismenosti. Sve
gore spomenute poslove mogli su vrsiti i voditi samo pismeni ljudi
(pisari, kancelari, diplomate, ¢lanovi crkvenih institucija i dr.).

Iako je ponekad bilo vrac¢anja na stare forme pisanja povelja, de-
kadenca ¢e nastupiti sa osmanskim osvajanjem Bosne. Iako je ovo
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pismo prezivjelo stolje¢a osmanske vlasti, sa Osmanlijama se domi-
nantno preslo na arapsko pismo, koje je takoder, dozivjelo odredena
prilagodavanja domacem, bosanskom jeziku (alhamijado pismenost).

Najpoznatiji pravno-administrativni akt srednjovjekovne Bosne
je Povelja Kulina bana od 29. augusta 1189. godine. Bila je to prva
bosanska povelja i ugovor o prijateljstvu sa Dubrovnikom napisana
bosanskom ¢irilicom. Napisao ju je Kulinov pisar Radoje. Original
ili koncept originala ove povelje nalazi se u biblioteci Akademije na-
uka u Sankt Peterburgu, u Rusiji, dok se drugi i tre¢i primjerak da-
nas nalaze u Dubrovackom arhivu i predstavljaju prepise originala.
Od Kulinove povelje s kraja XII stolje¢a pa do propasti Bosanskog
kraljevstva 1463. godine, svi bosanski vladari su izdavali svoje pove-
lje, medu kojima se isticu ban Matej Ninoslav, ban Stjepan II Kotro-
manié¢, ban i kralj Tvrtko I Kotromani¢, kralj Dabisa, kraljica Jelena
Gruba, kralj Ostoja, kralj Tvrtko II Tvrtkovi¢ i kralj Stjepan Tomas.
Pored vladarskih povelja, mnogobrojne povelje su izdavali i bosan-
ski vlastelini, zatim darovnice, testamente, pisma, vjerovne listove,
trgovacke i druge ugovore, rodoslove, itd. Ovdje je vrijedno spome-
nuti i najpoznatiji testament, Testament gosta Radina (Butkovica),
visokog funkcionera (gosta) Crkve bosanske. Ovaj testament je gost
Radin izdao u Dubrovniku 1466. godine, nakon $to je izbjegao pred
Osmanlijama kada su zauzeli Bosnu 1463. godine. Ono §to je veo-
ma interesantno, svo bogatstvo Radin “vra¢a” u Bosnu i poklanja,
uglavnom, pripadnicima Crkve bosanske, bosanskim krstjanima.
Testament je pronasao i objavio Ciro Truhelka i on se danas nalazi
u Dubrovackom arhivu.

2.3. Epigrafski natpisi

Kada govorimo o epigrafici u srednjovjekovnoj Bosni, u nju ubraja-
mo natpise na ste¢cima, koji su najve¢im dijelom i publicirani, zatim
i sve druge natpise na tvrdom materijalu, rukopisima i Stampanim
knjigama. Oni nesporno predstavljaju jedan od najautenti¢nijih izvo-
ra za proucavanje narodnoga jezika srednjovjekovne Bosne.

Ako bismo uzeli u obzir samo epigrafske spomenike u srednjovje-
kovnoj Bosni, od ukupno 375 ovakvih spomenika, 16 ih je napisano
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latinskim jezikom, devet glagoljicom, dok su svi ostali napisani bo-
sanskom ¢irilicom, odnosno bosan¢icom (Beslagi¢, S. 2015: 13).

Sastavljaci i pisari koji su sastavljali i pisali epitafe na nadgrobnim
spomenicima i napise na gradevinama bili su veoma vjesti u svome
zanatu. Najcesce se u ovom poslu spominje kovac i dijak Grubag, pri-
je bi se moglo reci klesar i skulptor. On je jedan je od najpoznatijih
majstora koji se potpisivao na steécima. Zivio je sredinom XV stolje-
¢a, ostavivsi radove u okolici Stoca (Vidoska, Boljuni i Opli¢i¢i). Nje-
gov epitaf, koji se nalazi na groblju u Boljunima, uklesao je majstor
Obrad. U isto vrijeme, u okolici Stoca djelovali su i Semorad, Miogost
i Krili¢ koji su bili majstori, ali i dijaci. U srednjoj Bosni djelovali su
dijaci i kovaci koji su pisali i klesali natpise u kamenu, Prodan i Mio-
gost, u podrudju Jajca i Lasve Veseoko Kukulamovi¢, Radomil i Vu-
kasin, u Travuniji Bratjen, u Podrinju Nikola Dragoljevi¢ i Dragoje, a
u Vrhbosni dijak i majstor Ugarak.

Epitaf na grobu Radojice Bilica, koji se nalazi u Starom Selu (izme-
du Donjeg Vakufa i Jajca), napisao je i potpisao dijak Veseoko Kuku-
lamovi¢ (Se kami Radojice Bilica ... A se pisa Veseoko Kukulamovic.)
Na c¢uvenoj Radimlji kod Stoca gdje se nalazi 133 stecka, od kojih
je tre¢ina ukrasena ornamentima i likovnim predstavama, nalazi se i
pet stecaka sa vrlo jednostavnom sadrzinom natpisa u kojima se daju
najosnovniji podaci o pokojniku. Na “Malom stecku” ispod figure
¢ovjeka sa ispruzenom rukom, urezana su Cetiri znaka (BBBB) koje
jo$ niko nije desifrirao. Medutim, ¢uveni bosanskohercegovacki ar-
heolog i historicar Alojz Benac smatra da je to “dupli” potpis dijaka
(majstora) Bolasina Boga$ica sa inicijalima njegovog imena.

Najpoznatija mjesta lapidarnih (uklesanih u kamen) natpisa (epi-
tafa) bila su u Humu i srednjoj, banskoj Bosni. Prve ¢irilicke spome-
nike predstavlja Humacka ploca iz X ili XI stoljeca (uzidana u zidove
franjevacke crkve u Humcu kod Ljubuskog). Bio je to ktitorski natpis
na crkvi sv. Mihajla u Humcu. Iako je pisana bosanskom ¢irilicom, u
njoj se moze primijetiti prisustvo glagoljice u formi i mijesanju slova
glagoljice i ¢irilice. To samo potvrduje ¢injenicu da su oba pisma bila
istovremeno u upotrebi i da su se preplitala, odnosno, vrlo cesto su
crkvene kodekse, rukopise i druga akta mozda pisali isti pisari. Hu-
macka ploca danas se ¢uva u Franjevackom muzeju u Humcu.
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Zatim je na bosancici pisana Ploca na crkvi Kulina bana, (poznata
kao Kulinova ploca), koja predstavlja ktitorski natpis, naden u Bisku-
pi¢ima, mahala Muhasinovi¢i kod Visokog. Danas se nalazi u sred-
njovjekovnoj zbirci Zemaljskog muzeja u Sarajevu.

Takoder postoje jo§ mnogi sacuvani natpisi iz srednjovjekovne
Bosne, kao $to su: natpisi iz Police kod Trebinja, Podbrezja kod Zeni-
ce, Malog Cajna kod Visokog, Donje Zgos$ée kod Kaknja, Veli¢ana u
Popovom polju, Vladevine kod Rogatice, Humskom kod Foce (epitaf
gostu Milutinu iz 1318.), Slatine kod Banje Luke (nadgrobna ploca s
epitafom Taticu, pisana glagoljicom), Puhovcu kod Zenice (epitaf go-
stu MiSljenu iz 1404. — Ase lezi dobri gospodin’ gost Mislen’ komu bise
pr(iredio) po uredbi Avram’ svoe veliko gostolubstvo, Sidak, F. 1975:
188), Ricici kod Kaknja i mnogi drugi. Herta Kuna je napravila izbor
25 natpisa (Kuna, H. 1982: 79-84), dok je Marko Vego registrirao i
obradio preko Cetiri stotine natpisa, koji se uglavnom nalaze na bo-
sanskim ste¢cima, crkvama ili drugim gradevinama (Vego, M. 1970).

Cjelokupnu bosansku srednjovjekovnu pismenost karakterizira
zajednicka jezic¢ka, morfoloska i grafijska osobenost koja je rezul-
tat politickog i kulturnog razvitka srednjovjekovne Bosne. Ona nije
predstavljala nikakav izolirani otok u tada$njem svijetu, nego je imala
mo¢ i sposobnost da sva kulturna strujanja i prozimanja u susjed-
stvu recipira dajuci im vlastiti pecat. Srednjovjekovni bosanski ruko-
pisi, epigrafski natpisi i diplomatski spisi sadrze jednaka grafijska i
jezicka obiljezja koja se odlikuju jednostavnoscu izraza. Polovinom
XV stoljeca javljaju se posebni dokumenti koji nastaju u osmanskim
kancelarijama koji podlijezu raznim utjecajima i pokazuju veoma
veliku grafijsku i morfolosku razlicitost. Prestankom rada drzavne
kancelarije u srednjovjekovnoj Bosni i pojava osmansko-¢irilickih
akata ne znaci i potpuno gasenje srednjovjekovne ¢irilicke pismeno-
sti. Poznato je da je u Humu u drugoj polovini XV stolje¢a djelovala
pisarska kancelarija bosanskih velmoza, Kosaca. Iako je u ovom peri-
odu smanjen broj izdanih povelja i drugih akata u Bosni, “kontinuitet
u razvitku ¢irilskog brzopisa ipak nije prekinut. Osim toga, ¢irilski
brzopis bosanskog tipa bio je ve¢ u toku XV stoljeca prosiren i izvan
prvobitnog, bosansko-humskog, podrucja, pa se od XVI stoljeca dalje
na ¢itavom zapadnom podrudju ¢irilice (Bosna, Hercegovina, srednja
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Dalmacija, Dubrovnik, srednjovjekovna Hrvatska i neki dijelovi Crne
Gore) uvelike pisalo razli¢itim tipovima ¢irilskog brzopisa” (Raukar,
T. 1973: 136), koji ¢e se dalje $iriti na podruc¢ju Hrvatske, u Liku, Po-
unje, Pokuplje, pa ¢ak sve do Istre.

Od bosancice do begovice

Bosancica je dio zapadne ¢irilicne pismenosti koja u sebi ujedinjuje
grafijsko-jezicka obiljezja zapadne (¢irilice. Posmatraju¢i morfoloski,
ona je rezultat tendencija u evoluciji tadasnjeg jezika koje su se u pr-
voj polovini XV stoljeca razvijale u bosansko-humskim kancelarija-
ma. Ona se upotrebljavala u prilicno $irokom juznoslavenskom po-
drudju i njom su pisali “bosansko-hercegovacki Muslimani i Hrvati
(osobito u bosansko-hercegovackim franjevackim krugovima). Na
podrucju Dubrovacke republike bio je u XVII i XVIII stolje¢u razvi-
jen vrlo skladni tip bosancice, a nekim njezinim varijantama pisalo se
i u Boki Kotorskoj i u nekim dijelovima Crne Gore. Ipak, najizrazitije
podrucje bosancice bila je srednja Dalmacija, osobito teritorij Poljica,
jer su tu u XVII i XVIII stoljecu nastali najljepsi primjeri bosancice.
U morfoloskom smislu, mogla bi se izdvojiti tri osnovna tipa bosan-
¢ice, medu kojima je i zasebni tip muslimanske bosancice (‘begovsko
pismo’)” (Raukar, T. 1973: 138).

Bosancica je pismo koje je rezultat razli¢itih etapa u evoluciji ¢iri-
lice koje su bile dijelovi istog historijskog razvoja ovog pisma. Ona je
samo na razli¢itim juznoslavenskim podru¢jima poprimila neka po-
sebna obiljezja kao rezultat odredenih historijskih, kulturnih i poli-
tickih uvjeta. Srednjovjekovna Bosna je bila jedno od juznoslavenskih
podrucja na kom je ¢irilica dobila specifican izraz i karakteristike.

“Bosansko-humska pismenost XIV i XV stoljeca razlikuje se po
svojim morfoloskim i grafijsko-jezi¢nim obiljezjima od osobina ¢iri-
lice drugih podrudja, ali se time ne dijeli od nje u njezinu suprotnost,
jer ih uz osobitosti, spajaju zajednicki razvitak i medusobni uticaji.
Stoga bi poricanje specificnosti bosansko-humske srednjovjekovne
pismenosti, a osobito zapadne ¢irilice XVI i XVIII stoljeca, bilo jed-
nako neznanstveno kao i odbijanje ¢injenice o jedinstvenom razvitku
¢irilice na juznoslavenskom podrucju.” (Raukar, T. 1973: 139).
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Kada govorimo o bosancici, koju ne bismo trebali prosiriti na ¢i-
tavu zapadnu ¢irilicku pismenost, sasvim je razumljivo da je i ona u
razli¢itim podruéjima i u razli¢itim vremenskim razdobljima dobila
odredene karakteristike. Svako pismo se neprekidno razvija mijenja-
juci oblike slova (fonema) i svoj izgled uopce. To potvrduje i ¢injeni-
ca da “u usporedbi s dokumentima bosancice iz ostalih krajeva bivse
pokrajine Dalmacije, pogotovu s onima u Bosni - i to muslimanskim
spisima tzv. begovskom bosancicom (podv. E. D.) - poljicki tip pisma
pokazuje mnogo viSe o¢uvanosti i ujednacenosti u grafiji i morfologiji,
te je taj tip bosancice i najlakse nauciti” (Zeli¢ — Bucan, B. 1968: 148).

Prvi put termin bosancica, za pismo koje se stolje¢ima koristilo u
Bosni, upotrijebio je Franjo Kurelac 1861. godine. Na ovom terminu
je posebno insistirao Ciro Truhelka (Osijek, 1865. — Sarajevo 1942.),
jedan od osnivaca i kustos Zemaljskog muzeja u Sarajevu (1888.).
“Bosancicom pisu ve¢ od pocetka samo katolici i ‘bogumili’ (bosanski
krstjani), ona se gaji u samostanima sve do XIX. vijeka, a od propasti
bosanskoga kraljevstva sve do nasih dana njome se sluze odli¢ne musli-
manske porodice” (Truhelka, C. 1998a: 827). Truhelka je 1914. godine
pokusao lijevati slova bosancice kako bi stampao tekstove na bosancici.

Gregor Cremosnik (1890.-1958.), poznati slovenacki historicar koji
je proucavao historiju Juznih Slavena, bave¢i se diplomatikom, sfra-
gistikom, sigilografijom, paleografijom i drugim pomoc¢nim historij-
skim znanostima, svoje najbolje nau¢ne godine proveo je u Zemalj-
skom muzeju u Sarajevu, od 1917. do 1935. godine. Zivot u Sarajevu i
rad u Zemaljskom muzeju ostavio je pecat u njegovom znanstvenom
radu. On, o specificnostima transformacije bosanske ¢irilice pise:

“Tako na pr. ni jedna nasa, pa ni najop$irnija istorija nema nijed-
ne rije¢i o neobi¢nom razvoju ¢irilskog pisma, ¢ija je specijalna forma
nikla istovremeno sa postojanjem naseg feudalstva, razvila se paralel-
no s njime i propala i i$Ceznula zajedno sa propas¢u naseg feudalnog
drustva, tako da bi se moralo govoriti upravo o ‘feudalnoj ¢irilici’ Ta-
kav termin izgleda neobic¢an. Kako je on opravdan, najbolje dokazuje
¢injenica da se ta neobi¢na forma pisma poslije propasti naseg feudal-
stva jo§ kroz stoljeca sacuvala tamo gdje se u islamskom ruhu (podv. E.
D.) sacuvalo i feudalno drustvo, naime u Bosni i Hercegovini. Ali niu
to nauka jo$ nije stigla da unese svjetlo, pa istoricar zacuden posmatra
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pismo bosansko-turskih velikasa XV i XVI stoljeca, koje sa ranijim pi-
smom iz Bosne prividno nema nikakve veze” (Cremosnik, G. 1976: 8).

Padom Bosne pod osmansku vlast 1463. godine, bosanska ¢irilica
(bosancica) i bosanski jezik ¢e nastaviti svoju egzistenciju u domacem
stanovnistvu koje je prihvatilo islam i koje je pocelo obnasati funkcije
u novoj, osmanskoj vlasti. Natpisi na ¢irilickom pismu, ¢ak sa arhaic-
nim znacima, se nalaze na niSanima prelaznika na islam. To najbolje
ilustriraju natpisi na nianu brac¢e Radilovi¢a (Hasan i Ahmet) iz sela
Cadovine i ni$anu Brankovi¢a kod Rogatice. Ovi natpisi u potpunosti
lice natpisima na ste¢cima. Sli¢no je i sa pismima na bosanskoj ¢irilici
(bosancici) koja ispisuju bosanski dijaci u kancelarijama nove osman-
ske vlasti, bilo da se radi o oblasnim gospodarima, sandzak-bezima ili
drugim drzavnim funkcionerima.

Takoder, znacajna je i Cinjenica da je bosanski jezik priznat kao
jedan od diplomatskih jezika koji su se govorili na osmanskom dvo-
ru. Bosancica se koristi, naj¢esce, u korespondenciji sa Dubrovnikom,
tako da su pojedini sandzak-bezi u Bosni imali u svojim kancelarija-
ma dijake koji su nastavili njegovati ovo pismo. Bila je to brzopisna
¢irilica (minuskula) koja je ranije koristena u bosanskoj kancelariji
bosanskih vladara i kancelarijama bosanskih vlastelina.

Neki juznoslavenski autori tvrde da su, poslije pada Bosne pod
osmansku vlast, pisari i dalje bili jedino kr$¢ani (bosanski krstjani,
pravoslaveci ili katolici), jer Osmanlije nisu imali pismene ljude koji su
se sluzili bosanskom ¢irilicom (bosancicom). Naravno, da je tako bilo
jedno kratko vrijeme dok nova osmanska vlast nije osigurala i obra-
zovala pisare na bosanskoj ¢irilici (bosancici). Mnogi domaci ljudi iz
Bosne su nastavili raditi na dvorovima i u kancelarijama osmanskih
funkcionera i, kao sto je opéepoznato u islamskoj kulturi i civilizaciji,
njihova vjerska pripadnost im nije bila hendikep da nastave poslove
pisara i drugih sluzbenika. Historija islamskih drzava i drustava pre-
puna je raznih sluzbenika, savjetnika, pa ¢ak i dostojanstvenika na
dvorovima muslimanskih vladara koji nisu bili muslimani. Bosancicu
su u medusobnoj komunikaciji nastavili koristiti domace bosansko
stanovnistvo koje je prelazilo na islam, ali i osmanska vlast kada je
imala potrebu komunicirati sa domacim stanovnistvom. Jezik admi-
nistracije je bio staroosmanski, dok se arapski koristio u islamskom
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obredoslovlju, tumacenju islama i nau¢nom stvaralastvu, a perzijski
jezik, najcesce je bio jezik knjizevnosti. Naravno, da je u konstelaciji
ovakvih drustvenih, politi¢kih i kulturnih odnosa u Bosni, bosancica
sve vise gubila svoj znacaj i da je sve manje ljudi poznavalo bosancicu
koja je zadrzana kao domace pismo, specificno porodi¢no pismo koje
se ponekad naziva i Zensko pismo, jer su ga koristile Zene musliman-
skog bosanskog plemstva, pa je otuda do$ao i naziv za ovo pismo:
begovsko pismo ili begovica.

Medutim, uprkos svemu bosancica se ocuvala do XX stoljeca. Ve-
liki broj sacuvanih dokumenata (privatna pisma, krajisnicka pisma,
ugovori, epitafi, autografi, vakufname, testamenti i mnogobrojni dru-
gi pisani akti) demantiraju tvrdnje o nepismenosti bosanskog musli-
manskog stanovni$tva u doba osmanske uprave. Ovakve tvrdnje po-
¢ivaju na evrocentristickim i orijentalistickim teorijama. Zbog toga,
nikako “ ... ne bih se mogla sloziti sa idejom da upravitelji admini-
strativnih jedinica u vrijeme turske vlasti nisu imali kancelarija, a jo$
manje s tim da nisu imali pismenih ljudi. Smatram da pisma herce-
govackoga Hasan-pase Prodovica, te brojni primjeri dokumenata iz
Bihacke krajine napisanih jednim rukopisom u velikom vremenskom
rasponu, dovoljno svjedoce o tome da je bilo dvopismenih (bosanic-
ko-arebickih), pa i tropismenih (bosanicko-latini¢ko-arebickih) kan-
celarija” (Nakas 2010: 46).

Brzopisnom (irilicom (bosancicom) je Mahmud-pasa Andelovic,
osmanski vojskovoda, izvijestio Mehmeda II Fatiha o osvojenju Jajca,
19. juna 1463. godine. Tako je u sluzbi hercegovackog sandzak-bega,
Hamza-bega, radio dijak Radoje, koji je obavljao pisarske poslove br-
zopisnom Cirilicom, u sedmoj deceniji XV stoljeca, neposredno nakon
osmanskog zauzimanja Bosne. Pismo je napisano 1472. godine, a upu-
¢eno je hercegu Vlatku, jednom od sinova Stjepana Vukc¢ic¢a Kosace (Po
zapoviedi gospodara mi Hamza-bega, ja Radoja diak ovo napisah).

Interesantno je da je u ovom spisu “jezik ostao gotovo neizmijenjen
u odnosu na epohu koja im neposredno prethodi; i muslimanski feu-
dalci slavenskog porijekla nastavljaju da se sluze istim jezickim izra-
zom kojim su i njihovi preci vodili svoju sluzbenu korespondenciju.
Pri tome, u jezickom pogledu, postoji slicnost i u invokaciji — zadrza-
vaju se izvjesne crkvenoslavenske osobine, a promjene su ogranicene

Zbornik radova simpozija

147



Islam u evoluciji bosnjackog identiteta

148

na veoma umjereno unosenje turcizama i na odrzavanje promjene u
stvarnom politickom stanju: mjesto kralja pominje se sultan” (Kuna,
H. 1974: 39).

Kontinuitet bosanske ¢irilice (bosancice) najbolje ¢emo ilustrirati
invokacijama u Povelji Kulina-bana iz 1189. godine, i pismu herce-
govackoga sandzak-bega, Hamza-bega, iz 1472. godine. Vremenski
razmak izmedu ova dva spisa je velik, 383 godine. Uprkos razlici od
skoro cetiri stolje¢a forma i jezik ovih spisa su, gotovo istovjetni.

Kulinova povelja:

U ime oca i s(i)na i s(ve)toga duha.
Ja ban’ bos'nski Kulin’ prisezaju ...

Hamza-begovo pismo:

Milost’ju boZ’jom i povelen’jem gospodina mi amir’ sultan’ cara
Mehmed’ bega, mi vojevoda Hama beg’ davam’ ...

Gotovo na istovjetan nacin zavr$avaju oba ova spisa.

I oblasni vojvoda Skopskog krajista Isa-beg Ishakovi¢, osnivac Sa-
rajeva, imao je u svojoj kancelariji dvojicu dijaka Heraka Vranesa i
Mihaila, za koje se pretpostavlja da su bili bosanski krstjani.

U sljede¢em, X VT stolje¢u, Ahmed-pasa Hercegovi¢ (1459.-1518.),
najmladi sin hercega Stjepana Vuk¢ic¢a Kosace, tada visoki funkcioner
osmanskog dvora, 1503. godine piSe pismo Dubrov¢anima brzopi-
snom ¢irilicom (bosancicom). Poznato je da su i na dvoru bosanskog
sandzak-bega, Gazi Husrev-bega u Sarajevu, pisari pisali bosansku ¢i-
rilicu. S obzirom da je i bosanski jezik postao jedan od diplomatskih
jezika Osmanskog carstva, odgovarajuca kancelarija postojala je i u
Istanbulu.

Ovo pismo ¢e biti sacuvano i koristeno sve do polovine XX stolje¢a
unutar bosanskog muslimanskog plemstva, begova. Oni ga koriste,
kako u medusobnoj pismenoj komunikaciji tako i u prepisci sa Du-
brovc¢anima.

I nakon austro-ugarske okupacije Bosne i Hercegovine 1878. go-
dine, bosanskomuslimansko stanovnistvo, posebno pripadnici be-
govskog sloja, su nastavili koristiti bosancicu (begovicu). Oni su je
koristili prilikom dopisivanja sa svojim rodacima koji su emigrirali
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u Osmansko carstvo i ono je, ponekad, “u neku ruku sluzilo i u krip-
tografske svrhe, jer je Zemaljska vlada zadrzavala mnoga pisma iz
Turske pisane brzopisnom ¢irilicom koja su imala politicki karakter.
Roditelji su tim pismom pisali sinovima koji su bili regrutovani u au-
strijsku vojsku. Sve vecim sticanjem vjestine citanja i pisanja latinice
i ¢irilice, ovo formom zaparlozeno pismo sve se vise povlacilo u uski
porodic¢ni krug, ali je ljubomorno ¢uvano i prenoseno s koljena na
koljeno” (Bogicevi¢, V. 1975: 257-258).

O begovici, kao pismu bosanskog begovata, podatke donosi i Mu-
hamed Hadzijahi¢, prenosedi jedan tekst iz beogradskog Vremena od
10. aprila 1934. godine: “ ... Ali eto u nas, u ku¢i i u jo$ nekoliko be-
govskih kuca u Bugojnu, Jajcu, Travniku, Vakufu i Lijevnu, ucile su i
zene Citati i pisati. I to ovu nasu ¢irilicu - bosancicu, ‘begovicu’ I ova
nasa iz nasih krajeva razli¢na je od one u Posavini ili u Podrinju. Pa i
muski su pisali sa njom, ali samo bezi, ko i mi begovice. I eto kad sam
u mladosti naucila od moje majke da pisem i ¢itam bosancicu, onda
sam ucila vésti razne urneke po svili i kadifi, a bome i po bezu. U¢ila
sam sufaru, i musaf i Kur’an ¢asni” (Hadzijahi¢, M. 1985: 106).

O ovom pismu i pismenosti bosanskog muslimanskog plemstva
svjiedoc¢e i mnoge epske i narodne pjesme:

“Knjigu uze Sahin-pasinica,

pa pogleda knjizi niz jaziju.

Pasinica ilum naucila,

Jer je ona roda gospodskoga,

mila sestra bega Ljubovica,

s nevesinjskog polja zelenoga.” (Hérman, K. 1996: 72).

Hadzijahi¢ navodi da je Hanefi-beg Akbegovi¢ iz Pljevlja, ovo pi-
smo nazvao “nase staro bosansko pismo” i kako se muslimani njime
sluze “od Kosova i prije Kosova” (Hadzijahi¢, M. 1985: 109).

Posljednji sacuvani tekst napisan ovim pismom je pismo Muha-
meda Cengica iz Foce od 5. aprila 1953. godine. Jasno je da je ovo
pismo brizno ¢uvano i njegovano u porodi¢nom krugu bosanskog
plemstva i tako prezivjelo vise od pola milenija.
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Pismo sultana Bajezita I (1389.-1402.) brzopisnom ¢irilicom vlasteli dubrovackoj
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Pismo Gazi Husrev-bega 1521. skradinskom kadjiji i $ibenskom kadiji i kapetanu oko
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Pismo Muhameda Cengica iz Foce, 5. aprila 1953. - begov1ca pismo
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Continuity of Bosnian literacy: from Glagolitic script,
through Bosnian Cyrillic to begovica

Summary

Bosnian medieval literacy developed similarly as in other South
Slavic medieval states. How original it was, and to what extent
it was taken over from the immediate surroundings, is very di-
fficult to determine. It is undisputed that influences existed.
Unfortunately, very few monuments of Glagolitic literacy in
Bosnia have been preserved.

Most of the monuments of medieval Bosnian literacy were
written in the (Bosnian) Cyrillic script, which acquired certain
characteristics in the Bosnian region and is commonly called
bosancica.

The language of the Bosnian charters and all legal documents
was live folk speech, while this script was the best indicator of
the development of the Bosnian Cyrillic writing system. All
these acts, issued in the Bosnian offices of the medieval Bos-
nian rulers were written in Cyrillic, which in Bosnia acquired
certain specific forms; hence it was called Bosnian Cyrillic or
bosancica. All three churches in medieval Bosnia wrote in Bos-
nian Cyrillic.

With Bosnia falling under Ottoman rule in 1463, bosancica
would continue its existence among the Muslim population. This
script will be preserved and used until the mid-twentieth century
within the Bosnian Muslim nobility, the “beys” They used it, both
in their mutual written communication and in their correspon-
dence with Dubrovnik citizens. Therefore, this script is rightly
also called a “bey script” or begovica. The last preserved text wri-
tten in this script is a letter dated 5 April 1953 from Mohammed
Cengi¢ of Foca. It is clear that this letter has been carefully guard-
ed and cherished in the family circle of the Bosnian nobility, thus
surviving for more than half a millennium.

Keywords: Glagolitic script, Cyrillic, Bosnian, begovica.
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Filozofija islama u konceptu bosnjacke
tradicionalne kuce

Sazetak: O bosnjackoj kuci pisali su brojni autori i nazivali je
raznim imenima, poput orijentalna, turska, muslimanska, bo-
sanska. U ovom radu, koji se bavi implementacijom islamskih
nacela u njen oblikovno-prostorni koncept te njenim utjecajima
na identitetsko uoblicavanje Bosnjaka, bit ce nazvana njenim
pravim imenom: bosnjacka kuca.

“Kuéa komunicira sa svojom okolinom i ukucanima tvoreci s nji-
ma jedinstvenu bio-socijalnu kulturnu simbiotsku cjelinu.”

Kucée koje su gradili islamizirani Bosnjaci na prostoru danasnje
BiH, od sredine 15. stoljeca, razlikovala se od onih koje su gradili
njihovi susjedi katolici i pravoslavci, sto znaci da su i stambene
gradevine, uz vjerske, za koje je to razumljivo, bile konfesionalno
opredijeljene i prepoznatljive.

Karakteristicni konfesionalni pecat bosnjacke stambene gradevi-
ne bio je posljedica snaznog utjecaja islamskog svjetonazora koji
je najvidljivije tragove ostavio u arhitektonskim strukturama i
djelima primijenjene umjetnosti. Materijalizacija islamskog duha
u vidljive forme i artefakte nije bio jednosmjeran proces. Kroz
dugi period trajanja bosnjacka tradicionalna kuca, sa specific-
nom prostornom i oblikovnom organizacijom, cvjetnom avlijom
opasanom visokim zidom, piramidalnim krovom i interijerskim
bogatstvom, tvoreci sama za sebe prepoznatljivu identitetsku vri-
jednost, znatno je doprinosila bosnjackom dozrijevanju kao kul-
turnog i politickog naroda.

Kljuéne rijeci: Islam, filozofija, Bosnjak, kuca, kaligrafija, ara-
beska.
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Uvod ili sumrak bosnjacke materijalne kulture

Nerado koristim izraz materijalna kultura jer on predstavlja postoja-
nje antipodne duhovne kulture. To neprirodno cijepanje kulture eho
je Descartesove filozofije o dihotomiji ljudskog bi¢a kojeg on dijeli
na tijelo (materija) i dusa (duh), a izmedu kojih ne vlada bas savrse-
na harmonija. Suvremena znanost odbacila je rascjep dusa i tijela, a
prihvatila holisticki pristup o covjeku kao jedinstvu tijela i duha. Ovaj
princip primjenjiv je i na kulturu jer je svaka kulturna tvorba, bez
obzira na njeno konac¢no agregatno stanje i formu produkt stvaralac-
kih potencijala ¢ovjeka kao cjeline te sluzi zadovoljavanju njegovih
mnogostrukih potreba.

Siguran sam da je svatko od vas, barem jednom u Zivotu, ako je zi-
vio ili putovao Bosnom, naisao na njih. Pokraj cesta, crnih asfaltnih,
bijelih prasnjavih, ili malo podalje od glavnog puta, na kraju dugog
vijugavog puteljka.

Stare su i oronule, pomalo nakrivljene jer ih vrijeme i crna zemlja
lome i sve vise vuku nistavilu. Ocekuju milost i su¢ut od prolaznika,
mole za pomoc¢ jer su zaboravljene i napustene, a same sebi ne mogu
pomoci. Neke jos uvijek traju uz stoljetnu lipu ili se podbocene zrcale
u rijeci te u odrazu vode traze tragove prohujale ljepote, a neke u osa-
mi zapustenog vocnjaka strpljivo ¢ekaju neminovni kraj.

Svi od njih okre¢u glavu. Sram ih je. Ne Zele na bilo koji nacin da
ih se dovodi u vezu sa njima, a one su donedavno njihovim ocevima,
didovima i njihovim ocevima i didovima, stolje¢ima unazad, bile sve.
Gradene su od kamena, drveta ili ilovace, materijala kojeg u Bosni ima
na pretek te rije¢nog pijeska i gasenog kreca. Kako su samo bile lijepe u
bjelini procelja, tmini strmih $indranih krovova, tajnovite i ¢utljive. A
tek te mirisne cvjetne avlije opasane visokim zidom kao grani¢nikom
koji je razdvajao privatno od javnog, onih unutra od onih vani, stva-
rao fizicku i vizualnu barijeru izmedu zasijanih polja izlozenih haranju
divljaci, izmedu mrac¢nih sokaka kojima nocu gospodare $ejtani, i onih
unutra koji su mogli raditi i spavati sa osjecajem potpune sigurnosti.
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Kuca je predstavljala cijeli jedan kozmos sa zvijezdem raznovr-
snih, mastovito izradenih i ukrasenih, uporabnih predmeta interi-
jerske opreme i namjestaja, alata i pomagala za obavljanje ku¢nih i
poljoprivrednih poslova, svega onoga sto je potrebno za harmonican
obiteljski zZivot, svega onoga sto je neporecivo, nase, bosnjacko.

Danas, to blago bosnjacke materijalne etno-kulture polako, ali sigur-
no propada. Rastace se i uni$tava. Zrtva je komocije, indolencije, iner-
tnosti, pa i neshvacanja bosnjackih intelektualaca, koji uglavnom plove
vodama vlastite struke ili su ve¢ zarazeni virusom globalizacije koji $iri
potrosacku, kulturnu i duhovnu uniformnost. Zato mu je nacionalna
posebnost i kulturna izvornost najveci neprijatelj i jedini protuotrov.

Ta zastrasujuca bosnjacka ravnodusnost prema vlastitoj kulturi i
njenom propadanju, rezultat je viSestoljetne neprijateljske propagan-
de koja je i u svjesnu i nesvjesnu sferu bosnjackog uma uspjela ucije-
piti osjecaj krivnje za pripadanje islamskom kulturnom krugu, pa sve
ono $to je iz njega niklo danas odbacujemo kao nesto ruzno, nazadno
i dostojno najveceg prezira.

Umjesto da takva demagoska neprijateljska nastojanja u nama
probude instinkt otpora, on se povlaci i ustupa mjesto instinktu bijega
pracenim samooptuzivanjem, kameleonstinom, konformizmom i gu-
bljenjem identitetskog okvira orijentacije. To je prvi korak ka autode-
strukciji vlastitog bica, konvertitstva i razvijanja brojnih psiholoskih
kompleksa te socijalnih devijacija.

Pogresno bi bilo za propadanje bosnjacke materijalne kulture op-
tuziti samo vlastite dusevne defekte i efikasnost neprijateljske propa-
gande. I sudbina je u tome imala udjela.

Protok vremena i promjene koje on nosi najveci su njihov krvolok.
Dosli su u obli¢ju nametnutog kapitalistickog nacina proizvodnje koji
treba individualnu snagu i energiju pojedinaca. Da bi ih dobio, mora
tog neukog jadnika izvudi iz obiteljskog kruga i vlasti patrijarha te ga
uciniti vlastitim robom. Propagira se novi moral, etika, novi drustve-
ni karakter. Sva ljudska energija preusmjerava se na mlin kapitala i
profita. U tom procesu nuzna je i emancipacija zena koja prolazi kroz
pakao moralnog posrtanja.

Nekadasnji bogati i stimulativni odnosi unutar obitelji se gase; cla-
novi rodbine otuduju se jedni od drugih, otuduju se od vlastite nacije,
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pa i samih sebe. Stari ideali, tradicija, te zdrava filozofija Zivota kao
nekada$nji jamci prosperiteta ¢ovjeka i njegove afirmacije u zajednici
gube znacaj i privla¢nu snagu. Nestaju. Grad usisava zdrave i mlade
snage sa sela ostavljaju¢i tamo demografsku pusto$ i rusevine stare
bosnjacke tradicionalne kuce, kuce ljepote i dobrote.

Prica o njoj jedna je od tisuce sli¢nih, ali i ona zasluzuje biti ispri-
¢ana.

U lapidariju naseg sjecanja, zbite i jezgrovite zive slike, zvukovi i
boje iz najranijeg djetinjstva: neki krajolik sa rijekom ¢iju vodu na sa-
mom zalasku sunce pretvara u rastopljeno zlato, prizor rascvale krus-
ke naslonjene na procelje starinskog ¢ardaka, ili pak lelujava vibracija
mujezinovog ucenja u vlazno maglovito predvecerje.

Najsjajnija slika u mom sjecanju je cardak ocevih roditelja na lije-
voj obali rijeke Une na njenom velikom luku po izlasku iz Grmuske
klisure, uzvodno od Bosanske Krupe. Podnozje i prizemlje bili su zi-
dani u kamenu, a kat §eperom. Nema je vec¢ desetlje¢ima.

Kuéa. I to bosnjacka i uz to najljepsa.

U svom klasi¢nom djelu “Principi psihologije” americki filozof i psi-
holog William James (1842.-1910.) konstatira da su covjekova kuca i
posjed postali isto toliko dio njegove potpune li¢nosti kao i njegovo
znanje i osjecaji, njegovo misljenje i djela.

Ako to vrijedi za pojedinca, jos$ vise vrijedi za zajednicu, pa i bos-
njacki narod koji je svojedobno, sredinom 15. stolje¢a, promovira-
njem nove estetike i novih projektantskih principa u gradnji obitel;j-
skih kuca oblikovao specifi¢nu kolektivnu bosnjacku osobnost s ko-
jom se i najbeznacajniji stanovnik sela ili grada mogao poistovjetiti u
njenoj punoj snazi i sjaju, kao izrazu bezgrani¢nog stvaralackog zara i
samopouzdanja zajednice kojoj i sam pripada.

Ne moze se reci, a kamo li tvrditi, da je bo$njacka tradicionalna
kuca u potpunosti izvorni autohtoni fenomen. Ona je sretna kom-
pilacija bosnjacke graditeljske tradicije, orijentalnih projektantskih
kanona te implementiranih islamskih etickih nacela u njenu arhitek-
tonsku strukturu. Uz to, uspjesno je prilagodena topografiji i klimi
bosanskog podneblja.
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Kratki izlet u povijest arhitekture stambenih zgrada pokazuje da su
isti ili sli¢ni graditeljski koncepti nicali u razli¢itim dijelovima svijeta
i u razli¢itim kulturama.

U oc¢uvanim tragovima stambenog kompleksa u Mohenjo-Darou
na obalama rijeke Inda, starog oko pet tisu¢a godina, sve su prostorije
rasporedene oko unutarnjeg otvorenog dvorista.

Srodan koncept razvijen je u Grckoj gdje je megaron, cetverokutni
stambeni prostor s ognjistem i predvorjem na stupovima evoluirao u
anticku peristilnu kuc¢u u kojoj se sve prostorije nizu oko unutarnjeg
nenatkrivenog dvorista. Ona sadrzi kuhinju, egzedru (blagovaonicu),
kupaonicu, nuznik te spavace sobe i prostorije za Zene na katu.

Sli¢no koncipirane nastambe gradene su u medurjec¢ju Eufrata i
Tigrisa, primjerice u Uru i ASuru te na $irem podrucju Bliskog istoka
i Sjeverne Afrike. Najcesce su gradene kao prizemnice, ali u napuce-
nim sredinama javljaju se i katnice.

Rimska patricijska kuca varira slican model. Oko sredi$njeg otvo-
renog Cetverokutnog vrta (atrija) nizu se sve stambene prostorije.

“Patricijske kuce su prostrane, zracne i ¢iste opremljene kupaoni-
cama i nuznicima s vodom, zimi zagrijavane hipokaustima koji su
topli zrak ¢uvali u prostoru ispod poda sobe, bile su najugodnije
zgrade $to su ikad prije 19. stoljeca sagradene za umjerenu klimu
i predstavljaju pravi trijumf stambene arhitekture”. (L. Mumford,
“Grad u historiji’, Naprijed, 1968., str. 248).

No u ovom trijumfu rimskog graditeljskog uma mogao je uzivati
vrlo mali broj patricija, dok je plebs Zivio u uvjetima nedostojnim
¢ovjeka.

Za razvoj europske stambene arhitekture, srednji vijek je vrijeme
dekadencije, redukcije i napustanja dostignutih standarda komfora an-
ticke i rimske civilizacije. O higijenskim prilikama zapadnoeuropskih
srednjovjekovnih gradova u knjizi “Grad u historiji” L. Mumford pise:

“Ali tada kao i danas, pomanjkanje prikladnih mogu¢nosti za pra-
nje moze objasniti pojavu dizenterije izazvane zagadivanjem hra-
ne, pa ¢ak i visoki pomor dojencadi, o kome nema nikakve sum-
nje. No najobicniji prekrsaj protiv zdravlja bila je jednostavna pr-
ljavstina u kudi: rasireni obicaj pokrivanja poda rogozinom koja se
nije bag ¢esto mijenjala. Takvu je praksu u Engleskoj Erazmo ostro
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osudivao, ukazujuéi sasvim ispravno na gomilanje pljesnive slame,
prljavitine i kostiju, da se i ne spominju bljuvotine i mokraca, te
izmetine domacih Zivotinja ...

... Krivica da je prosje¢ni vijek Zivota u srednjem vijeku bio nizak lezi
mozda isto toliko na slaboj ishrani, narocito na nedovoljnoj zimskoj
ishrani, kao i na nezdravom razvozenju fekalija, dok je opée pomanj-
kanje sapuna u jo$ ve¢oj mjeri uzrokovalo pomor dojencadi ...

... da su neki gradovi tako prljavi da ujutro izlazu sve no¢ne izme-
tine, tako da prolaznici moraju po njima gaziti, a to je ne$to naj-
gore $to se moze zamisliti. I ¢ak ako taj grad ima neiscrpno blago

i bezbroj stanovnika, ja ¢u ga osuditi i nikad ne¢u o njemu imati

visoko miSljenje”

U tom, za kulturu stanovanja mra¢nom Srednjem vijeku, u srcu
$umovitog Balkana, u nepristupacnom prostoru ispresijecanom div-
ljiim rije¢nim vodotocima, topografski surovom, nakon sudbonosnog
susreta islama sa uc¢enjem Crkve bosanske, oblikuje se bosnjacki kon-
cept humanog stanovanja kao izraz novog odnosa ¢ovjeka prema zi-
votu, prirodi, Bogu i prema samom sebi. Njime se promovira novo
shvacanje prostora koji se organizira antropoloski, svodenjem kuce
na ljudsku mjeru i red.

Tradicionalna kuca o kojoj je rijec¢, klju¢ni je proizvod bosnjacke ma-
terijalne kulture. Njen nastanak, razvitak, neprekidne postupne kva-
litativne promjene, neodvojivi su od povijesnog, drustvenog i socijal-
nog konteksta vremena i prostora u kojem je nastala.

Oslobodimo se na trenutak stoljetne “znanstvene” hipnoze i “teo-
rije” o slavenskom porijeklu Bosnjaka, o padu Bosne 1463. godine i
o Bosni kao tamnom mra¢nom vilajetu. Poku$ajmo nakratko o tim
burnim vremenima razmisljati, ne iz vizure bitaka, povelja i Zivotopi-
sa vladara, nego sa stanovista obi¢nog puka. Krenimo redom.

Jezgru stanovnistva srednjovjekovne Bosne cinili su Iliri koji su
gotovo osam stoljeca, sve do provale Avara i Slavena u 6. stoljecu ra-
tovali protiv Rimskog carstva sa promjenljivom sre¢om. To vrijeme
vise obiljezava ratna koegzistencija, nego li poraz Ilira te nametanje
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rimske uprave i kulture. Primjerice, Iliri nikad nisu prihvatili kanone
rimske monumentalne arhitekture pa ni stambene, ostaju¢i kod vla-
stitog sojenickog tipa kuce te ostavljajuci iza sebe na grobistima stele,
kamene nadgrobne spomenike.

Provala Avara i Slavena nije donijela biolosko unistenje Ilira, ali je
njome zapocet proces slaveniziranja i kristijaniziranja Ilira koji se od-
vijao u okolnostima nadmetanja Rima i Bizanta za prevlast u Bosni.
Kristijanizirani Iliri ne Zele se prikloniti ni Istoku ni Zapadu, nego
formiraju svoju autohtonu Crkvu bosansku, ne priznajuci vjersku ju-
risdikciju Rima niti Carigrada. Zbog toga su izloZeni agresivnom mi-
sionarstvu i krizarskim ratovima te neprekidnoj propagandnoj presiji
koja ih proglasava otpadnicima od kr§¢anske vjere. A rijec¢ je zapravo
bila 0 prvom, mada rudimentarnom reformacijskom pokretu u kr-
$¢anstvu, jer su odbacivali kr§¢anske dogme te se drzali novozavjet-
nih uputa Ise pejgambera.

Slavenizacija Ilira odvijala se iskljucivo u sferi kulture, putem jezi-
ka, mitova, obicaja i imena. U stambenoj arhitekturi Iliri su prihvatili
slavensku brvnaru prilagodavajuci je vlastitoj tradiciji i bosanskom
podneblju. U memorijalnoj arhitekturi stela dobiva masivniji volu-
men cije se plohe kasnije ukrasavaju ornamentom i urezuju natpisi
na bosancici. Narod ih naziva bilizima, a danasnja znanost ste¢cima.

Vrijeme srednjeg srednjovjekovlja ujedno je i vrijeme izo$travanja
razlika izmedu autohtonog ilirskog gensa, sljedbenika Crkve bosan-
ske i bastinika kulturnih tvorbi nastalih u porjec¢ju Vrbasa, Bosne i
Neretve, u odnosu na svoje sunarodnjake katolike i pravoslavce. Kako
bi se i nominalno razlikovali od njih, pocinju se nazivati Bosnjacima,
$to je izvedenica od rijeci Bosna (stanovnik Bosne je Bosniak, odno-
sno Bosnjak).

Kada je na povijesnu scenu stupio islam kao najveci vjerski i drus-
tveni reformacijski pokret u povijesti ¢ovjecanstva i pokucao na vra-
ta Bosne, ona su ve¢ bila otvorena. Samo je trebalo slomiti slabasnu
krs¢ansku koalicijsku vojsku pod formalnim vodstvom bosanskog
kralja, $to je Mehmed II Osvajac i u¢inio munjevitim naletom 1463.
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godine. Tim ¢inom u Bosni je otvorena nova svijetla stranica povi-
jesti.

Bosnjaci su “Saptom” presli na islam nalazeci u njegovoj etici i re-
formizmu dosta zajednickih crta sa u¢enjem Crkve bosanske. Uklju-
¢ivanjem u veliku obitelj naroda Osmanskog carstva, Bo$njaci su se
mogli osloboditi stoljetnih frustracija i akumuliranu energiju usmje-
riti u kreativne svrhe, u stvaranje novih formi drustvene zajednice te
novih arhitektonskih i urbanistickih struktura.

Kao miraz u taj proces stapanja sa mocnijom i bogatijom kultu-
rom, Bosnjaci unose svoju vlastitu. Primjerice, bilizi (ste¢ci) preko
prelaznih oblika, evoluiraju u impresivnhe muslimanske nadgrobne
spomenike, ni$ane.

Kada je rije¢ o stanogradnyji, tu je prica malo slozenija. Naime, kul-
tura stanovanja u predislamskoj Bosni bila je dosta skromna.

Nova vjera islam inzistira na higijeni tijela i Zivotnog prostora,
odvojenosti muske i Zenske djece, petokratnim dnevnim molitvama,
zastiti obiteljske intime, prostranosti kuca i pripadajuceg dvorista,
uklapanju u prirodni okoli, privrzenosti islamskoj zajednici.

Kako odgovoriti na sve te zahtjeve?

Ugledavanjem na ve¢ realizirane ku¢e maloazijske Anadolije te
njenom prilagodbom specificnosti lokalne sredine. Taj postupak iz-
njedrio je bo$njacku stambenu kucu koja je u vrijeme nastajanja i ne-
koliko stoljeca iza toga bila europska perjanica u puckoj kulturi stano-
vanja. Naravno, u ovu kategoriju ne ubrajamo renesansne i barokne
palace plemickih i kraljevskih obitelji na Zapadu.

O samom procesu kreiranja stambene kuce dr. Muhamed Kadi¢
u knjizi “Starinska kuca u Bosni i Hercegovini” (V. Maslesa, Sarajevo
1967., str. 135.) pise:

“Zajedno s islamom, koji je s Turcima dosao u nase krajeve, une-
sena je u nasu muslimansku kucu, ne samo gradsku nego i seosku,
banjica i abdestluk. Vidjeli smo iz ranijih opisa kako su ti elementi
djelovali na razvoj ku¢ne dispozicije i oblikovanja i kako je stva-
ranjem ‘musandere’ unesen jedan tipiziran elemenat interijera u
kucu ...

... Dosta je vjerovatno da su Turci donijeli i stanovite konstruktiv-
ne elemente kuce ...
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... Tursko-islamski uticaji su se manifestirali ne samo na ku¢i nego
i na kuénom dvori$tu. Zahtjev za odrzavanjem cistoce i sakriva-
njem zena pred strancima doveo je do ogradivanja dvorista zidom
ili tarabama. Odavde se razvila tzv. Zenska avlija, koja sluzi samo
za stambene svrhe, a to je uslovilo diferencijaciju izmedu stambe-
nog i radnog, ¢istog i necistog, dijela ku¢nog dvorista ...

... Tursko-islamski uticaji su se ispoljili i ja¢im zbijanjem musli-
manskih sela oko dzamija, mekteba i dr., pa su djelovali i na ruri-
sticki karakter cijelih naselja.”

Nema sumnje, bos$njacka tradicionalna kuc¢a vremenom je posta-
la njegova identitetska inacica, materijalizirana istovjetnost njegovog
jastva, druga strana identitetske jednadzbe.

Iza avlijske kapije i ku¢nog praga bosnjacke kuce zavrsava javno i po-
¢inje privatno; otvara se svijet i realitet u ciji je svaki kutak utisnut
bosnjacki filozofski i islamski teoloski nazor.

Visoki zid koji opasuje posjed i koji znatno nadvisuje ljudsko
ociste, sa dojmom Cvrstine i nesalomljivosti, pruzao je ukucanima
potrebnu sigurnost te bio znak nepovredivosti autoriteta, obiteljske
vitalnosti i neupitne “teritorijalnosti”. U tako formiranoj insuli zasti-
¢enoj od vanjskog uznemiravanja i nezeljenih pogleda, ukucani su se
mogli posvetiti i tjelesnim vjezbama u kojima bi nestajale medugene-
racijske razlike i popustala roditeljska stega.

Bogato rezbarena ulazna drvena vrata, ukraSena arabeskom i lev-
hama, kao stitom protiv zavodnika $ejtana, ujedno su vrata obiteljske
intime, svega onoga $to je najunutarnjije, najskrovitije i najpouzda-
nije, onoga §to se ne pokazuje javno, $to je odraz i sadrzaj dusevnog
zivota obitelji.

U egzaktnom smislu, bosnjacka tradicionalna kuca skup je grade-
vinskih elemenata (zidova, stropova i kosih krovnih ploha), logi¢no
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postavljenih i povezanih, kojima se od neizmjernog prostora otkida i
privatizira jedan malen dio te mu se daje stambena namjena kao mje-
stu afirmacije svih aspekata ljudskog Zivota. Izrasla je na tlu bosan-
skom kao zdravi, bujni, biologki proizvod visoke estetske vrijednosti,
nabijena vizualnim senzacijama kao osjetilnom hranom za ukucane i
goste, a koji su im jacali volju za Zivotom.

Cini se da su tvorci koncepta bo$njacke kuce ili poznavali ¢uvene
hipokratske rasprave o “zraku, vodi i podneblju” ili su sli¢cno razmi-
Sljali kao Hipokrat kada su u prioritetne uvjete za gradnju stavljali
pristupacnost cistoj vodi, postojanje svjezeg cirkulirajuceg zraka i
plodne zemlje, te barem dvosatnu osuncanost glavnih procelja.

K tome su dodali nuznost lijepih vizura, prostranog dvorista i po
mogucnosti dobrog susjedstva. Ispunjenje ovih uvjeta rezultira stam-
benom strukturom u kojoj se sve krece u orbiti svrsishodnosti i este-
tike. Kuca je primarno okupljaliste obitelji, prostor zajednickog Ziv-
ljenja, stvaralastva, harmoni¢nog meduodnosa ukucana, mjesto koje
svakom c¢lanu obitelji omogucuje blagotvornu osamu i drustvenost.

Kuca predstavlja njihovu prosirenu osobnost, identifikacijski i sta-
tusni simbol.

Suvislo$¢u i ljepotom bosnjacka kuca je nadrasla pocetne ciljeve
zbog kojih je i nastala. Gamu funkcija prodirila je na podrucje etno-
kulture i stvaralastva. Prerasla u drustvenu strukturu ¢iji ¢lanovi ¢u-
vaju i obiteljsku predaju, pouke i poslovice, narodno mudroslovlje i
herojske price. Obitelj i kuca kao cjelovito patrijarhalna institucija
je ¢uvar tradicije, cenzor morala, presuduje sto je dobro, a $to krivo.
Najstariji u kuci, kao personifikacija nagomilane mudrosti, brine se
za poStivanje obicaja i zastitu obicajnog prava, usmjerava djelatnosti
i funkcije ¢lanova obitelji, presuduje u meduobiteljskim sporovima.

Iako bo$njacka kuca nosi izrazit pecat osobnog, obiteljskog i pri-
vatnog, ona u sebi sadrzi i oblike javnog jer predstavlja, makar u redu-
ciranoj i prilagodenoj formi, mesdzid, mekteb, medresu, han, utvrdu
i dvor(ac).

Casni Kur'an, hadisi i vjerodostojna predaja za vjernika Bosnjaka
predstavlja neupitnu i nepobitnu uputu na zivotnom putu i duhov-
nom putovanju povratka uzvisenom Allahu dz., a ona mu nalaze da
pet puta na dan napravi pauzu u obavljanju svojih svakodnevnih po-
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slova i izvrSavanju obveza i posveti se molitvi i ¢istom, tihom i kon-
templativnom prostoru obavivsi prije toga obredno pranje.

Molitva (namaz) vrsi se na mjestu gdje ga vrijeme molitve (vakat)
zatekne, a to je najcesce njegova obiteljska kuca, koja time dobiva
vjersku, spoznajnu i edukativhu dimenziju. Ona ga podsjeca na pri-
padnost islamu, u njoj mu se otvara spoznaja o veli¢ini Allaha dz.,
poslanstvu Muhameda s.a.v.s., ona nosi u sebi sjecanje na Kabu, Ku¢u
Bozju, ona je malo, ali pouzdano islamsko utociste.

Bosnjacka tradicionalna kuca zamisljena je kao umjetnicko djelo,
u cjelini i pojedinim segmentima, osobito u vidljivim plohama inte-
rijera. Svaki majstor koji je sudjelovao u gradnji, zidari, tesari, tkalci i
minijaturisti ostavljali su u ku¢i tragove vlastite vjere i umijeca. Pre-
puna lijepih, vizualnih, uzbudljivih dojmova, ona je hranila oko, uho,
kozu i nos, pa posredno i dusu ukucana, $to predstavlja dobru osnovu
za vide oblike odgoja i spoznaje. Zelja i zudnja za ljepotom kod njih je
bila gotovo nesvjesna, neodvojiva od islamskog simbolizma i praktic-
nih ljudskih potreba.

Bosnjacka kuca ostavlja dojam cjelovitog i zaokruzenog umjetnic-
kog djela koje ne trpi nikakve dodatke i preinake. Njen je sklad toliko
potpun da covjek ne moze a da ne pomisli da je morala postojati neka
vi$a misao, univerzalni obrazac koji je upravljao njenim nastankom.
Kao da je sa Neba spustena na Zemlju i darovana ljudima.

Barem tri stoljeca, od 16. pa do kraja 19. stoljeca, Bosna je bila vode-
¢a europska zemlja u specifi¢nom, ali esencijalnom segmentu kulture
koji je star koliko i ljudski rod, a od krucijalne je vaznosti njegov op-
stanak i prosperitet.

Rije¢ je o kulturi stanovanja. Ona je u procesu islamizacije Bosne
te primjenom islamskih nacela u oblasti arhitekture i urbanizma ra-
dikalno promijenjena, oplemenjena i humanizirana. Iako se radi o
materijalnoj kulturi, u sebi je nosila i elemente duhovne pa se s pra-
vom moze nazvati visestoljetnim bosnjackim identitetskim brendom.
Bila je mjesto akumulacije svega onoga $to je ¢ovjeku sveto i vrijedno;
prostor obavljanja vitalnih ljudskih funkcija, fizioloskih i duhovnih,
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materijalna tvorba kao emanacija kreativnog bosnjackog duha, odraz
svega onoga $to ljudski Zivot ¢ini smislenim.

Bosnjacka je kuc¢a materijalizirana filozofija Zivota, vidljiva te pri-
stupacna izvana i iznutra, bliska i razumljiva i u¢enom i neobrazo-
vanom. Iznad svega, prepoznatljiva je po skladnim proporcijama,
kompoziciji slozenoj od kubi¢nih formi, piramidalnim krovom, ve-
randama i erkerima. Znana je po cvjetnim avlijama, respektabilnom
odnosu prema prirodnom okolisu, pravu svake kuce na vidik, potreb-
ne barem dvosatne insolacije stambenih prostorija, fleksibilnosti tlo-
crta, grupiranju prostorija prema namjeni, smjelim konstruktivnim
rjeSenjima, povezanosti unutarnjih i vanjskih prostora, ljudskom
mjerilu, dizajnerskom minimalizmu ... Zvu¢i li to odnekud poznato?
Naravno, sve su to principi suvremene moderne arhitekture. Ta revo-
lucija u kulturi stanovanja dogadala se u Bosni od sredine 15. stoljeca,
dok su u zapadnim europskih gradovima u to vrijeme ulicama plutale
tekalije, divljala inkvizicija, spaljivale nepo¢udne knjige, pa i ljudi, a
kupanje se smatralo nepotrebnim.

Na koji se nacin filozofija islama prelama u karakteru bo$njacke
kuce? Citiramo Rusmira Mahmut¢ehajic¢a iz njegove knjige “Andri-
¢evstvo” (str. 65.):

“I zato valja jo$ jednom naglasiti, svaka kuca jest sabiranje mes-
dzida svjetova u najblize okruzenje ljudskosti. Ona je potpuni
hram u kojem je svaki njen stanovnik pozvan i osposobljen za vr-
$enje svih obreda koji odreduju put povratka. Od njeg se ocekuje
da u svojoj kudi ozbilji zapovijedi vlasnika Hvala svim sljedbenici-
ma - da svoje kuce urede kao mesdzide, pa ih drze ¢istim i nami-
risanim. Svjedoceci jednost Boga, vjesnistvo Hvala i povratak Nje-
mu, ¢uvaju sje¢anje na Kucu u svetoj dolini Beka usred pustinje,
znak svim ljudima. Okrecu joj se kao znaku svog niskog polozaja
u postojanju, kao potvrdi tudine iz koje zZele uzaci u Ku¢u Mira.

Tako je svaka muslimanska kuc¢a simbolicki povezana i duhovno
poistovje¢ena s tom u toj dolini. Smisao te veze je u nastojanju da
se jastvo ozbilji u povratku Kuci Mira kao razlogu i svrsi putovanja
svijetom. Te su kuce otvorene prema nebu. Cjelina su im i prostorije
u njima i oko njih. Svjetlo im dolazi odozgor, a stanovnici su im okre-
nuti prema tome otkuda slaze i Duh i Rije¢”
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Kako bi docarao ljepotu i jednostavnost bosnjacke kuce, Rusmir
Mahmut¢ehaji¢ na sljedecoj stranici iste knjige citira pisca Skendera
Kulenoviéa (str. 66.):

“U ovom svijetu, pred ku¢nim pragom svi spoljni tragovi ostavlja-
ju se sa obu¢om. Unutra je stalna sutonska tiSina, govor je ispod
glasa, zidovi bez $ara i slika, samo na ponekom visi levha: to je
neki, uokviren, kaligrafski ispis iz Kurana. Sedija, §iljteta, ¢ilimi,
mangala, na zidu postecija (ov¢je runo na kojem se klanja) — odaje
su bez mnogo namjestaja, kao kraljevske dvorane, kao da se hoce
prostor i u njemu ljudski lik, a stvar samo kao njegova pozadina.

Filozofija islama u strukturi bosnjacke kuce.

Filozofija islama bila je ona snaga koja je od sredine 7. stolje¢a pokre-
nula i jo$ uvijek pokrece korjenite drustvene promjene na Sirokom
prostoru od Atlantika do Pacifika nezabiljezene u povijesti ¢ovjecan-
stva. Ona zahvaca temeljna pitanja opstojnosti cjelokupne zbilje, vri-
jednosti, ispituje principe spoznaje i ljudskog djelovanja, polozaja ¢o-
vjeka u kozmosu, odnosu prema Allahu dz. pa sve do odnosa prema
uzoj zajednici i rodbini.

Islamsko mudroslovlje nije eksplicitno dato niti u Kuranu, a niti
u hadisima. Ono je derivirano iz njih u sasvim posebnu drustvenu
superstrukturu obuhvacajuci prakticki sve aspekte zivota. Djeluje kao
sinteza dotadasnjeg akumuliranog znanja i iskustva, teorije i prakse
te vlastitih izvornih spoznaja. Filozofija islama je agens drustvenih i
socijalnih promjena, a ne samo njihov spekulativni odraz. Bez obzira
djeluje li u pasivno-meditativnoj ili aktivno-kreativnoj sferi, islamsko
mudroslovlje uvijek je okrenuto stvarnom zivotu, drustvenom reali-
tetu i redovito se pojavljuje kao konstruktivni tumac sadasnjosti te
graditelj budu¢nosti noseci u sebi dinamicki reformisticki duh.

Na etickom planu islamska filozofija bavi se kategorijama drustve-
nih vrijednosti poput humanosti, istine, duznosti, postenja, privrze-
nosti, obiteljskom ¢udoredu i sl. Etika je religijski fundirana, ona do-
lazi od Allaha dz. posredstvom meleka Dzibrila i Muhameda s.a.v.s.
Spustena je ljudima vise kao uputa, nego kao zapovijed. Prisutna je u
Kuranu, hadisima i Serijatu, ali takoder, §to je jako vazno, u obicaj-
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nom pravu. Etika promice odricanje od nasilja i samovolje te zahti-
jeva strpljivost i toleranciju nuzne za harmonican Zivot u zajednici.

Na prvi pogled, ¢ini se da je ona aprioristicka, deisticka, oktroirana
Bozjim autoritetom. Ali ne, ona pociva na dubokom poznavanju ¢o-
vjeka kao autonomnog i socijalnog bi¢a. Ona je optimisti¢na, umje-
reno hedonisticka, perfekcionisticka, ona trazi predanost vjeri te ko-
nacno izuzetno cijeni dobrotu i ljepotu kao dva najvisa eticka ideala.

Filozofija prava razradena u Serijatu utvrduje osnovna nacela prav-
nog poretka te osobnog i obiteljskog morala. Ona uvazava Platonov
princip “djelovanja prema opéem dobru” te Aristotelov, da zakoni i
propisi nisu samo konvencije nego izviru iz moralnih osjecaja ljudi.

U skladu opc¢eg horizonta islamske filozofije, posebno mjesto za-
uzimaju prirodne znanosti. One se bave istrazivanjem i propitivanjem
znanstvenih postavki i istina definiraju¢i znanost kao temelj ¢ovje-
kovog opstanka. Ekspanziju islama prati procvat fizike, matematike,
geometrije, astronomije, medicine, tehnickih disciplina, obrta i pri-
mijenjene umjetnosti.

Islamska filozofija prava i etike te filozofija znanosti nigdje ne na-
laze tako sretno mjesto susretanja kao u materijalnoj kulturi pa tako
i u arhitekturi stambenih zgrada. Bo$njacka tradicionalna kuca naj-
bolje to potvrduje. Ona izrasta iz temeljnih vrijednosti univerzalne
islamske kulture.

Zbog toga, ona se ne uklapa u op¢u definiciju kuce koju dr. Jo-
van Cviji¢ vidi i proucava kao “antropogeografski i kulturno-istorijski
predmet’, zanemarujuci njenu uvjetovanost vjerskim, nacionalnim i
socijalnim specificnostima sredine u kojoj nastaje. Bez obzira od ko-
jih materijala je gradena, u kojem podneblju je nikla, zZivi li u njoj si-
romasak ili beg, bosnjacka tradicionalna kuca u sebi sadrzi specifi¢nu
strukturalnost, princip jedinstvene prostorne organizacije, odnosno
onih odredujucih elemenata koji u svojoj stalnosti i obnavljanju nose
tek minimalne varijacije uzrokovane vanjskim faktorima.

U njoj se s jedne strane ogleda prirodno-znanstveni duh islama
(matematika, geometrija, statika), a s druge strane religijsko-eticki
(prostorna organizacijska shema, arabeska i kaligrafija u interijeru).

Kada je islamski plimni val zapljusnuo prostor srednjovjekov-
ne Bosne, donio je sa sobom razvijenu i unaprijedenu matematicku
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ostavstinu anticke Grcke koja je u krilu islama upravo procvala. Arap-
sko pozicijsko pisanje brojeva na bazi decimalnog sustava te uvode-
nje nule omogucilo je strelovit napredak matematike, radanje algebre,
uzlet trigonometrije.

A temelji matematike i geometrije te njihovo povezivanje s astro-
nomijom, antropologijom i filozofijom dogodilo se tisu¢u godina pri-
je pojave islama.

Pitagora i njegovi sljedbenici tvrdili su da kozmos egzistira, funk-
cionira i pociva na principima i pravilima matematike. Kako se i fi-
zikalni zakoni predocavaju matematickim izrazima i formulama, pa
tako i oni Isaaca Newtona i Alberta Einsteina o kretanjima nebeskih
tijela te o karakteru vremena i prostora, neupitna je ispravnost pita-
gorejskih postavki, iako su one bile plod intuicije, a ne znanstvenih
metoda i promisljanja.

Matematika i geometrija, kao njen sastavni dio, nisu izmakle znan-
stvenom oku islamskih lu¢onoga. Oni je koriste kao jedno od oruda
za tumacenje poloZaja ¢ovjeka u prirodi i kozmosu. Cvrstu vezu iz-
medu matematike i geometrije trasirao je Pitagora svojim pouckom,
a nastavili arapski matematicari razvijanjem geometrije i algebre (Al-
Harizmi, str. 9.), koja je danas probila granice trodimenzionalne Eu-
klidske geometrije i sluZi se sa n-dimenzionalnim prostorima.

Arapski matematicar Al-Geber, slijede¢i teoriju broj¢anih odnosa,
smatrao je da se svako tijelo, pa i ljudsko, moze iskazati odredenim
matematickim ekvilibrijem (jednadzbom) bazi¢nih sastavnih eleme-
nata. Sve se ogleda u matematici i geometriji pa tako i struktura bos-
njacke tradicionalne kuce.

Ona promovira novo shvacanje prostora koji se organizira cisto
matematicki, svodi na ljudsku mjeru i red. Uspostavlja se funkcional-
no savrdenstvo, estetika primarnih geometrijskih formi. Kuca nosi u
sebi jednostavnost Parmenidove logike i racionalnost Pitagorine ma-
tematike.

Sve do 1910. godine, kada ruski slikar i graficar Vasilij Kandin-
ski (1866.-1944.) u Miinchenu slika svoj prvi apstraktni akvarel,
europsko slikarstvo se gusilo u biblijskim temama. Sljede¢e godine
Kandinski osniva likovni pokret “Plavi jahac¢” i potpuno prelazi na
apstraktno slikarstvo obrazlazu¢i svoju likovnu koncepciju po kojoj
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obojane geometrijske plohe, figure i linije ritmicki rasporedene na
platnu mogu izraziti svaku ideju i dozivljaj. Za Europu je to bilo ne-
$to sasvim novo, za islamsku kulturu “ve¢ videno”. Naime, od prvih
dana islama, jo$ za Zivota Muhameda s.a.v.s., suprotstavljajuci se ido-
lopoklonstvu, islam prikazivanje ljudskih i zivotinjskih likova sma-
tra bogohulnim djelom. Zato se islamska likovnost okrece apstrak-
ciji nalazeci ¢vrsto uporiste u geometriji zbog njene univerzalnosti
i simbolike. Geometrijske aplikacije postaju specifican likovni izraz
poznat pod nazivom arabeska, prepoznatljivi znak islamske kulture i
civilizacije, plodonosni okvir u kojem ¢e se razviti kaligrafija, glazbe-
na umjetnost, proza i poezija.

Ornament koji se pojavljuje na vanjskom i unutarnjem oplosju
kuce pojavljuje se u formi fino stiliziranih geometrijskih figura, tipi-
zirane dekoracije i kompozicije boja.

Kako god iskreni vjernik musliman i samosvjesni Bosnjak jednaku
paznju posvecuje vanjskom izgledu i unutarnjem dusevnom skladu,
isto tako se odnosi prema vlastitoj ku¢i. Vazna mu je njena vanjska
slika jer je ona njegova identitetska inacica, dostupna i ocita svakom
prolazniku, vazna je njena lokacija u mikroambijentu jer ona sa sku-
pinom susjednih kuca ¢ini urbanisticku strukturu mahale. Ku¢a mu
je kristalna individua, pojedinac¢ni element u sastavu cjeline slozen od
srodnih geometrijskih tijela.

I ma koliko mu je vazan njen vanjski izgled, jo§ mu je vaznija njena
unutrasnjost jer ona najbolje odrazava individualnost ukucana i nji-
hove meduljudske relacije. Odnos izmedu vanjstine kuce i interijera
mogao bi se usporediti sa odnosom tijela i duse u zivom organizmu.
Interijer bosnjacke tradicionalne kuce odlikuje ¢istoca, polivalentnost
i fleksibilnost prostora. O tim znac¢ajkama bo$njacke kuce pisali su Ju-
raj Neidhardt, Dusan Grabrijan, Muhamed Kadi¢. Manje je pisano o
likovnosti unutrasnjih prostora, dizajna namjestaja i opreme, a svaka
je bosnjacka kuc¢a mali muzej ¢ilimarstva, tapiserije, toreutike i kali-
grafije. U rasporedu namjestaja i mobilna i fiksna oprema prislanja
se uz zidove a sredi$nji dio ostaje slobodan. Nepisano je pravilo da u
prostoriji treba biti samo neophodni namjestaj kako bi se osigurao $to
vec¢i obujam cistog zraka i §to duza insolacija te umanjila eventualna
klaustrofobi¢nost prostora.
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Nema sumnje, arabeska i arapska kaligrafija dva su bitna i ose-
bujna likovna simbola islamske kulture i glasono$e njene filozofske i
misti¢ne misli. Oni su komplementarni, medusobno se nadopunjuju,
prepli¢u, nadvladavaju pa opet povlace. Njihovom se igrom u interi-
jeru prekriva sve §to se moze prekriti.

U tom zivopisnom kolopletu oblika i boja apstraktno komponira-
nih posebno mjesto pripada kaligrafskim zapisima - levhama. Rije¢
je o arapskim pismom krasnopisno ispisanim citatima iz Kurana na
unutras$njim plohama zidova bosnjacke kuce. Ukrasavali su interije-
re i ispunjavali ih duhovnim blagoslovom. Te mudre izreke su tu da
ukucane vode kroz zivot, $tite od Sejtana te da uzbudljivim spletom
viticastih linija koje su propinju, sudaraju i padaju izazovu misti¢ni
zanos. Bozanska priroda arapskih slova te arapskog pisma i jezika ne-
upitna je i potvrdena na vise mjesta u Kuranu. U jednom hadisu se
kaze: “Onaj tko lijepo ispiSe Bismillu steci ¢e neizmjerne blagoslove”.

Neogranicen je broj znacenja u tumacenju kaligrafski ispisanih
arapskih slova, bas kako je i u Kur'anu zapisano: “A da su sva stabla
na Zemlji pisaljke, a sva mora tinta, rijeci tvoga Gospodara ne bi se
iscrpile” (sura 31/28).

Iz plodotvornog humusa islamske filozofije izrasla su dva najljepsa
cvijeta — arabeska i kaligrafija - ne samo kao forma umjetnickog izra-
za, nego i kao ¢vrsta poveznica sa cjelinom islamskih intelektualnih
i duhovnih pregnuca. Tako islamska filozofija pruza svoja zilista do
svakog kutka stambene zgrade da svakim i najmanjim kaligrafskim
potezom izrazi beskrajnu duhovnu radost. To uzavrelo pjenusavo
znakovlje, to grljenje i preplitanje najrazlic¢itijih geometrijskih liko-
va strukturirano nevidljivim vezivnim principom sadrzi medufizicku
asocijativnost koja osvaja cjelinu ljudskog bi¢a, emotivnu, intelektual-
nu, intuitivnu, a osobito religijsku. Ono je, u sveznju kljuceva kojim se
otvaraju vrata Bozanskog, onaj najdostupniji obicnom covjeku.

Prihvaceni kao vjerski i nacionalni identitetski znak — arabeska i
arapska kaligrafija - koristeni su kao dekoracija za prekrivanje arhi-
tektonskih ploha, ukrasavanje jastuka, jorgana, se¢ija, marama, poja-
sa, ogrtaca, posuda i raznih uporabnih predmeta.

Arapska kaligrafija zapisivana na arhitektonskim spomenicima,
kao prijenosnik (medij) mudrih izreka i poetskih tekstova, velican-
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stveno je postignuce anonimnih kaligrafa koje danas djeluju kao re-
miniscencija suvremenih grafika. I sami nazivi stila pisanja poput
“paunovo pismo’, “plameno pismo’, “pismo mladaka” ili “djevojacki
uvojci” najbolje govore o njihovoj poetici.

Umjetnost pisanja i crtanja arabeskne ornamentike, kao esencija
islamske kulture i filozofije, oplemenjivala je eksterijere i interijere
bosnjacke tradicionalne kuce i time utjecala na njihovo identitetsko
uoblic¢avanje.

Bosnjacka tradicionalna kuca predstavlja opredmeceni islam, ma-
terijalizirano bo$njastvo, arhitektonski fenomen izrastao iz unutarnjih
kvaliteta pojedinca, specifi¢nih odnosa unutar drustvene zajednice te
klimatskih i topografskih uvjeta. Ona je naprosto kuca dobrote, kuca
liepote. A kad je rije¢ o ljepoti vrijedi citirati Rusmira Mahmutceha-
ji¢a iz njegove knjige “Andricevstvo” (str. 286.):

“Ljepotu ¢ovjek zna neposredno. Do nje se ne dolazi nikakvim do-

misljanjem ili prera¢unavanjem. Nje ima ili nema, ma kakva bila

volja onog koji je iskusava ili ne nalazi. A kada je tu, nista je ne
posreduje. Iako je u osjetnom iskustvu, ljepota u vanjskome svijetu

- ¢im je ima - isto je §to i ljudska unutarnjost. Nikada nije moguce

rec¢i dolazi li ona iznutra ili izvana. Ali uvijek je prihva¢ana. Kada

je zna, covjek hoce poistovjecenje s njom. A kada je poistovjecen

s njom, hoce znanje nje. Ozbiljenje ljudskog je moguce jedino u

ljepoti, ali uz uvjet da nijedno od njezinih pokazanja nije usvoje-

no umjesto njenog Gospodara. Samo je On posve Lijepi. Njemu
mogu pripadati i sva pokazanja ljepote.”

Neka nepisana pravila o gradnji derivirana iz islamske
etike, Serijata i tradicije bosnjackih majstora.

Svaka obitelj treba imati svoju kuc¢u uredenu tako da u njoj svi ¢lano-
vi mogu udobno Zivjeti i nesmetano obavljati svoje vjerske duznosti.
Zato kuca i avlija trebaju biti dovoljno veliki i prostrani. Preporuca se
gradnja slobodnostojecih stambenih gradevina.
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Njega i higijena tijela su preduvijeti za zivot u islamu. Prije svake od
pet dnevnih molitvi, obavezno je obredno pranje tijela. Strogi higi-
jenski vjerski propisi rezultirali su u bo$njackoj stanogradnji pojavom
banjice (mini-kupaonice) u sklopu spavacih soba, abdestluka (umi-
vaonika za “uzimanje abdesta”) smjestenog uz nuznik na verandi te
papucluka u kojem su ve¢ na ulazu u kucu prljava obuc¢a zamjenjuje
¢istim ku¢nim papucama. Kako ispravno zakljucuje arhitekt Dusan
Grabrijan, ovakvi sadrzaji nisu se mogli pojaviti u ku¢ama kr$¢ana jer
ih je njihova vjera odvracala od njege i higijene tijela (Dusan Grabri-
jan, “Razvojni put nase savremene kuce”).

Dimenzije prostorija, veli¢ine otvora na proceljima, oblikovanje na-
mjestaja treba biti uskladeno s ljudskim mjerilom. Pretjerivanje i
sklonost ki¢u najstroze je zabranjeno.

Prozori su oci kuce pa ih treba postavljati na mjestu odakle se otva-
raju najljepsi pogledi i u prostorije uvodi najvise svjetlosti i topline.

Najbolji i najjeftiniji gradevni materijal je onaj koji se nalazi u blizini
gradilista. U Sumovitom, to je drvo, kamenitom kamen, u ravnom
ilovaca i opeka.

Prostorije ne smiju biti pretrpane namjestajem. Neophodna oprema
treba biti prislonjena uza zid, a sredina prazna. Sloboda kretanja u
prostoriji osobito je vazna za djecu. Preporuca se bojanje ozbukanih
vanjskih i unutarnjih zidova bijelom bojom. Cilim na sredini sobe
ima znacaj umjetnine na zidu. Po njemu se ne gazi prljavom obuc¢om.
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Namijenjen je bosoj nozi ili ¢arapi. Na njemu se sjedi, igra, objeduje,
razgovara ili razmislja. On je poput velike Sarene serdzade koja potice
meditativnost. PoZeljno je interijere ukrasavati levhama i arabeskama.

Za zene, zensku djecu i nejac pozeljan je poseban stambeni dio zasti-
¢en od pogleda i pristupa nepozvanih te izdvojena, tzv. Zenska avlija.

Zbog zastite ljudske intime preporuca se gradnja zida koji opasuje
kucu i avliju, visine iznad ljudskog ocista.

Svaka nova kuca koja se gradi ne smije umanjivati vrijeme osuncanja
niti zatvarati vidike postoje¢ih kuca.

Preporuca se gradnja na kosom terenu zbog otjecanja oborinskih
voda i procjedivanja terena, bolje cirkulacije zraka, ljepsih pogleda na
okolis te jaceg isticanja razigranosti masa.

Ne preporuca se gradnja ispod povrsine zemlje.

Piramidalni krov oznacava dovrsenost kuce. Dogradivana kuca ne
donosi sre¢u ukuc¢anima.
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Kuce treba graditi na zdravom mjestu u blizini voda tekucica ili ne-
presusnih vrela.

Postujuci ova pravila, vremenom je oblikovana funkcionalna, ekono-
mic¢na, racionalna, ziva i lijepa kuca u kojoj je skupa s ljudima zivjela
plemenitost i Zivotna radost. Prozetost bosanske tradicionalne kuce
duhom islama naprosto je sama po sebi razumljiva.

Covjek. Prostor. Arhitektura.

Arhitektura i graditeljstvo specifi¢na su umijeca kojima ¢ovjek krei-
ra i organizira unutarnje prostore radi zivota i boravka ljudi u njima
koristec¢i vanjski plast kao $tit od vanjskih nepozeljnih utjecaja. Bos-
njacki majstori vremenom su razvili koncept bosnjacke tradicionalne
kuce s izvornim stilskim znacajkama bosanskog podneblja kao boga-
tu riznicu gradevinskih oblika sa harmonijom izmedu njenih funkci-
onalnih i konstruktivno-oblikovnih dijelova te izrazenom voljom za
uspostavljanjem prostornog reda u zivotnom okolisu.

Dok je s druge strane Jadrana Leo Battista Alberti (1404.-1472.),
kao vjesnik renesanse, projektiraju¢i u Riminiju, Firenci i Mantovi,
naucavao da je broj bitni element arhitekture, dotle su i bo$njacki
majstori dosli do sli¢nih zakljucaka: broj utjelovljuje matematicko-
geometrijske oblike (kocku, piramidu, polukuglu, valjak, prizmu) te
matematicke odnose (zlatni rez, istostrani¢ni trokut) pa e to steceno
saznanje ugraditi u sustav proporcija, u skladan odnos horizontalnih
i vertikalnih dimenzija, punih i praznih polja te logi¢an ritam i stup-
njevanje arhitektonskih volumena.

Vazan faktor u identitetskoj prepoznatljivosti bosnjacke tradicio-
nalne kuce predstavlja arhitektonska dekoracija. Ona se primjenjuje
primarno za podcrtavanje simbolickog znacenja gradevine i njenog
svrstavanja u islamski kulturni i civilizacijski krug, ali i kao ukras. Sla-
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ganjem niza srodnih gradevina istih ili sli¢nih stilskih karakteristika
oko mahalske dzamije u ambijentu kojeg prati svakodnevno visekrat-
no ucenje ezana u kojem su prisutna sli¢na zivotna stremljenja ljudi,
isti islamski svjetonazor podupiran od sredi$nje vlasti, stvoren je je-
dan mo¢ni nevidljivi autoritet koji je suvereno upravljao misljenjem i
ponasanjem ljudi.

Na ruku mu je i§ao konformizam, tako drag i blizak ve¢ini ljudi, te
njihova potreba za identifikacijom s globalno vaznim civilizacijama
i kulturama, poput islamske. Arhitektura je u tim procesima imala
vaznu promotivnu, edukacijsku i formativnu ulogu u u¢vrséenju bos-
njacke nacionalne posebnosti.

Arhitektura se nikad nije odrekla te vazne drustvene i socijalne
uloge. Za to njeno svojstvo, znali su faraoni, imperatori, vjerski po-
glavari, diktatori i populisti, pa i obi¢ni ljudi koji je nerijetko uzimaju
za statusni simbol.

Djela arhitektonskog i graditeljskog umijec¢a spoznaju se primarno
osjetilom vida, rjede dodirom, ali postoji i iracionalna vanosjetilna
spoznaja kojom duh nesvjesno apsorbira sustinu videnog, mijenjajuci
i oblikujuci time vlastito bice. I arhitektonski oblici utje¢u na dusevnu
i karakternu strukturu ljudi. Oble forme poticu sklonost ka filozofiji
i poboznosti, piramidalne akumulaciji energije, kubi¢ne obiteljskoj
harmoniji ...

Poznato je da boravak u tijesnim i neudobnim prostorima, kao $to
su primjerice zatvori i vojne kasarne, uzrokuju poremecaje u ponasa-
nju ljudi, psihicke tegobe, svade pa i fizicke obracune. Prostrana kuca
i avlija navedeni u vie hadisa, kao pozeljno mjesto stanovanja, imaju
suprotni ucinak.

Bos$njacka tradicionalna kuca s ogradenom avlijom i svojim ukuca-
nima predstavljala je zaokruzen i cjelovit sustav kao prirodna i socijalna
zajednica zivih ljudi i nezivih tvari postavljenih u trajan interaktivni od-
nos (eko-habitat). Ovakva specificna struktura predstavljala je medij za
ocuvanje i prijenos postojecih te stvaranje novih kulturnih vrijednosti.
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Bosnjacki eko-habitat.

Pitanje koje trazi odgovor i dokaz je sljedece: Kako je bo$njacka tra-
dicionalna kuca utjecala na psiholosko, socijalno i kulturno bi¢e Bos-
njaka, odnosno na njegovu identitetsku svijest?

Formirajmo geometrijski model bosnjackog eko-habitata u formi
trostrane piramide ¢iju osnovu ¢ini trokut (kuca-ukucani-avlija), a
vrh drustveno-socijalni i svjetonazorski ambijent. Zanemarimo utje-
caj nasljednih, psihoanalitickih i metafizickih faktora, a u dokaziva-
nju oslonimo se na Gestalt teoriju, bihejviorizam i environmentalizam
ponajvise iz razloga $to ovi potonji inzistiraju na znanstvenoj dokazi-
vosti svake izneSene teze.

U duhu Gestalt teorije, piramidalni model faktora utjecaja bosnjac-
kog eko-habitata predstavlja cjelinu sa svojstvima koja se ne mogu
izvesti kao puki zbroj osobina pojedinacnih dijelova. Ona je sinte-
za, legura dobivena njihovim pretapanjem. Sagledavanjem struktu-
re bosnjackog eko-habitata kao cjeline, moguca je spoznaja njenih
pojedinacnih dijelova i veza medu njima. Uklanjanje makar jednog
faktora, odnosno vrha piramide na zamisljenom modelu, rusi cijelu
strukturu.

Jedan od osnivaca Gestalt psihologije Kurt Koffka (1886.-1941.),
uz Maxa Wertheimera (1880.-1943.) i Wolfganga Kellera (1887.-
1967.), dosao je do zakljucka da je ljudsko ponasanje pod utjecajem
cjelovitog polja, a ne skup izoliranih odgovora na poticaje koji u odre-
denom trenutku djeluju na ¢ovjeka.

Neovisno o Koffki i Gestalt teoriji, Kurt Lewin (1890.-1947.) ra-
zvio je vlastitu teoriju polja, koju je obznanio 1954. godine, sazetu u
formuli: B=f (P, E), u kojoj je B (behaviour — ponasanje), P (persona-
lity — osobnost), E (environment — sredina). Drugim rijec¢ima, ljudsko
ponasanje je funkcija osobnosti i utjecaja sredine. U nasem slucaju,
pojam sredina je sinonim za medij, odnosno slitinu kuca-avlija-uku-
¢ani-svjetonazor.

Osnivac bihejviorizma John Broadus Watson (1878.-1958.) sma-
trao je da se psihologija kao znanost ne smije baviti prouc¢avanjem
nedokazivih mentalnih pojava i procesa, nego iskljuc¢ivo konkretnim
¢injenicama u koje se ubrajaju razne forme ponasanja. On je razvio
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teoriju, koju je eksperimentalno dokazao, da se vazna i trajna svojstva
li¢nosti, poput emocionalnih reakcija, mogu formirati kod djece me-
todom uslovljavanja.

Refleksologija Ivana Pavlova (1849.-1936.), takoder eksperimental-
no dokazana, podupirala je glediSte Watsona i njegovih sljedbenika.

Environmentalisti su smatrali da ljudsko ponasanje iskljucivo obli-
kuje okolina te drustveni i kulturni faktori.

Neobihejviorist B. E Skinner u periodu od 1961. do 1971. razvija
teoriju i podrzava glediste onih koji vjeruju da drustvena struktura
(ili “kultura” - izraz koji upotrebljava ve¢ina americkih antropolo-
ga), moze oblikovati ¢ovjeka, iako to ne mora biti putem operativnog
uvjetovanja. Vazno je spomenuti da Skinner ne zapostavlja geneticke
faktore. Da bismo pravilno prikazali to glediste, treba reci da je osim
genetskih faktora, ponasanje u potpunosti determinirano ucvrscée-
njem.

Ucvricenje se javlja u dva oblika: u normalnom procesu kulture ili
pak moze biti planirano prema Skinnerovom ucenju i u tom sluc¢aju
vodi “nacrtu kulture” (E. Fromm, “Anatomija ljudske destruktivnosti’,
I. dio, str. 52., 53.).

Kod svih izneSenih teorija javljaju se sljedeci klju¢ni pojmovi: cje-
lina (Gestalt), ponasanje (bihejvioristi), sredina (environmentalisti),
uvjetovanost i u¢vrsc¢enje (neobihejvioristi).

IzneSene teorije eksperimentalno su dokazale da na formiranje li¢-
nosti presudnu ulogu ima sredina (medij).

Iako su psihoanaliticke teorije teze dokazive, vrijedno je iznijeti
postavke individualne psihologije Alfreda Adlera (1870.-1937.). On
konstatira da je ¢ovjek organski i bioloski inferiorno bic¢e. Da bi oja-
¢ao svoju poziciju, on tezi usavrsavanju i probitku kojeg Zeli ostvari-
ti mehanizmom kompenzacija. Razvoj li¢nosti je neprekidni proces
prevladavanja osjecaja inferiornosti, osobito izrazen kod djece, sma-
tra Adler.

Interijer bosnjacke tradicionalne kuce, ambijent cvjetne avlije, so-
cijalno nasljede te kontinuirano prisutan vibrantan, opojni i mistic-
ni duh islama, ublazavao je Adlerov osjecaj inferiornosti, a ojac¢avao
(bo$njacku) identitetsku svijest.
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Kuéa i oko kuce.

Kuca predstavlja jedan vid prosirenja ¢ovjeka, kornjacin oklop koji
mu pomaze u prevladavanju urodenog osjecaja inferiornosti, nesi-
gurnosti i fizicke slabosti. Po potrebi, iz oklopa izlazi, ali mu se redo-
vito vraca.

Svaka kuca treba ljude, ukucane, treba ruku majstora da zamijeni raz-
bijeni crijep, zakrpa otpalu zbuku, oboji zidove. Treba i njihovu to-
plinu te energiju bez kojih bi se pretvorila u bezdusnu mrtvu gomilu
gradevnih materijala.

Kuca svoje brizne ukucane docekuje dobrodoslicom i otvoreno$¢u nu-
dedi im zastitu, sigurnost i spokoj unutar svojeg omedenog prostora.

Raspored prostorija u ku¢i trajno odreduje puteve ukucana. Dobro
osmiSljena kuca slijedi ljudske Zivotne i prirodne ritmove. Njena
struktura zrcalo je Siroke lepeze potreba i navika ljudi koji u njoj Zive.

Kuca je mjesto stvaranja korisnih stabilnih navika, prisje¢anja i pre-
poznavanja ugodnih dozivljaja, razvijanja ljudske socijalizacije i dru-
$tvenosti, osiguranja mogu¢nosti pune individualne izolacije te ispo-
ljavanja grupne i pojedinacne kreativnosti.
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Kuca ucvrscuje osjecaj opce povezanosti i pripadnosti lokalnom am-
bijentu. Covjek je dio one sredine u kojoj osje¢a ugodu i identitetsko
jedinstvo.

U prostoru avlije ukucani najizravnije upoznaju svoj zivotni okolis,
otkrivaju i utvrduju fokusne tocke vanjskog svijeta i nacine povezi-
vanja s njima, predajuci se ljepoti suzivota sa zivom i nezivom priro-
dom.

Ljudski Zivot obi¢no pocinje u toplini i sigurnosti nutrine kuce. Tamo
najcesce i zavrsava, odakle putnik za ahiret nosi sliku zidne levhe ili
rezbarije na stropu kao zadnju poputbinu.

“Dom je stanje duha, mjesto maste, gdje prebivaju
osjecaji sigurnosti, pripadnosti, smjestenosti, obi-
telji, zasticenosti, uspomena i osobne povijesti.”

Thomas Moore

Zakljucak

Islam je u Bosni prvo promijenio i oplemenio ljudska srca, a zatim
pokrenuo transformacije na klju¢nim razinama ljudskog iskustva i
prakse. Osmanska uprava takoder je korjenito mijenjala strukturu
drustva ne ostavljajuci netaknutom niti jednu sferu javnog zivota i
ljudskog djelovanja, oblikujuci jedinstvenu kulturu (stil odijevanja,
uredenje interijera, primijenjena umjetnost, kulinarstvo, obicaji) koja
je dobrim dijelom prihvacena i od neislamskog stanovnistva.

Bosnjacka pismohrana



Mesud Buzimkié, dipl. ing. arh.

Sve te promjene izmijenile su sliku srednjovjekovne Bosne, oso-
bito na podrudju arhitekture i urbanizma koji dozivljavaju do tada
neviden uzlet. Iako je bila kontinuirano izlozena stilskom i oblikov-
nom utjecaju Orijenta, Bosna u podrudju graditeljstva nije “Saptom
pala”. Dapace, u plodotvornom susretu s novom mo¢nom kulturom
i civilizacijom, oblikovana je specifi¢na bosnjacka tradicionalna kuc¢a
koja je cjelokupnom strukturom, a osobito unutarnjim uredenjem,
predstavljala vazno bo$njacko identitetsko formativno sredstvo.

Ona nosi u sebi principe organske arhitekture americkog arhitekta
E L. Wrighta (1868.-1959.) o prozimanju stana s prirodom (prerijska
arhitektura), funkcionalnosti, jednostavnosti i ocaranosti detaljima
obrta njemackog arhitekta Waltera Gropiusa (1883.-1969.), nesto od
purizma Gropiusovog zemljaka Mies van der Rohea (1886.-1969.)
te racionalnosti francuskog arhitekta, slikara i pisca Le Corbusiera
(1887.-1965.).

Upravo ovaj potonji, otac moderne arhitekture, posredstvom svo-
jeg ucenika, sarajevskog arhitekta Juraja Neidhardta, stekao je prva
saznanja o vrijednosti bosnjacke tradicionalne kuce i neke njene prin-
cipe ugradio u vlastitu projektantsku praksu.

Brojne vrijedne znacajke bosnjacke tradicionalne kuce danas su
opce dobro. Djeli¢ njenog duha moze biti sacuvan i u podstanarskoj
sobi ili stanu u betonskom kolosu: ¢ilimom na podu, levhom na zidu
ili makar nekim suvenirom koji ¢e ¢uvati sje¢anje na nju.
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Prostorni izgled kuce

Banjica

Svojevrsna tus-kada starih
bosnjackih kuc¢a. Ukazuje na
visoke higijenske navike nji-
hovih vlasnika.
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Avlija je otvoreni prostor oko kuce cesto ograden zidnom ogradom
visine oko 2 m, diferenciran prema namjeni na necistu “musku’,
zapravo gospodarsku avliju, i ¢istu, “Zensku”, rekli bismo stambenu
cvjetnu avliju. S ulice se ulazi u predprostor, svojevrstan tampon, u
kojem se primaju prolazni gosti. U njemu se posjetitelji usmjeravaju
u gospodarsku avliju, u stambenu cvjetnu avliju ili u ku¢u. Stambena
cvjetna avlija pruza u ljetnim mjesecima optimalne uvjete za cjelod-
nevni boravak ukucana. Jelo se priprema u ljetnoj kuhinji, konzumira
se vani na lijepo uredenom njegovanom travnjaku, tzv. sofi. Ako bi
velika vrucina ili pljusak potjerali ukucane sa sofe, nasli bi utociste u
hajatu, poluzatvorenom prostoru ispod divanhane. Inace u hajatu se
najces$ce primaju rodaci i prijatelji, jer pruza i nesto od uobicajenog
ku¢nog komfora (udobne secije, zaklonjenost). U stambenoj cvjet-
noj avliji redovito se nalazi sanitarni ¢vor te cesma s kamenim ko-
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ritom. Vrtna oprema i detalji su od prirodnih materijala — kamena,
drva, koze i krzna, a eventualni ukrasi na stolariji su od kovana Ze-
ljeza. Hortikulturno uredenje stambene cvjetne avlije obiljezava jed-
nostavnost, jasnoca i prirodnost ukrasnih grmova i cvjetnih nasada.
Ruze penjacice i biljke povijuse prekrivaju zidove i opasuju stupove.
Ogradu divanhane i okvire prozora ispunjavaju loncarice toplih boja.
Jedno visoko stablo zasadeno je tako da svojom sjenom ne ugrozava
ostale nasade.

Prostorni izgled avlije

Prostorni izgled stambeno-gospodarskog kompleksa onako kako ga
vidi Sunce negdje oko 10 sati ujutro. Ovako bogata arhitektonska
kompozicija mogla je nastati samo u rahlim gradskim mahalama u
kojima je bilo dovoljno prostora za razvijanje slozenijih struktura.
Zbog preglednosti na crtezu nisu nacrtane krosnje drveca i ogradni
zid koji dijeli gospodarsku od stambene cvjetne avlije.
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Likovni prikazi skupina bosnjackih tradicionalnih kuc¢a.

Jajce

Rijedak primjer stambene gradevine s
tri nadzemne etaze, poput ove s pocetka
20. stoljeca.
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Sarajevo

Kaskadno spustanje
stambenih jedinica
slijedi topografiju te-
rena.
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Sarajevo

Gradska sredina
uvijek namece
nuzna ogranice-
nja u stanograd-
nji, ali uvijek
postiva pravo na
vidik, osuncanje
glavnih procelja
i rahlost urbani-
sticke strukture.
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Okolica Sarajeva

Bez obzira radi
li se o raskos-
noj begovskoj
ili o skromnoj
sirotinjskoj,
bosnjacka kuca
uvijek je prepo-
znatljiva i po-
sebna.
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Vertikala munare je vizualna dominanta
oko koje se nizu stambene gradevine duz
kapilarno polozenih ulica.
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Sarajevo
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Jajce

Dinamizam pro-
stora ostvaren
znala¢kim raspo-
redom srodnih
arhitektonskih
oblika.
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The philosophy of Islam in the concept of the Bosniak
traditional house

Summary

Numerous authors have written about the Bosniak house and
called it various names, such as Oriental, Turkish, Muslim and
Bosnian. In this paper, which deals with the implementation of
Islamic principles in its shape-space concept and its effects on
the identity formation of Bosniaks, it will be called by its real
name: the Bosniak House.

“The house communicates with its surroundings and its inha-
bitants, creating with them a unique bio-social cultural sym-
biotic entity”

Houses built by Islamized Bosniaks in the area of present-day
Bosnia and Herzegovina, from the mid-15th century, differed
from those built by their neighbours, Catholics and Orthodox,
which means that residential buildings, along with religious
ones, for which it was understandable, were confessionally de-
termined and recognizable.

The characteristic confessional stamp of the Bosniak residential
construction was a result of the strong influence of the Islamic
worldview, which left its most visible traces in the architectural
structures and works of applied art. The materialization of the
Islamic spirit into visible forms and artefacts was not a one-
way process. Throughout the long period of its duration, the
Bosniak traditional house, with its specific spatial and design
organization, a floral courtyard surrounded by a high wall, with
a pyramidal roof and interior riches, creating for itself a re-
cognizable identity value, significantly contributed to Bosniak
maturation as a cultural and political people.

Keywords: Islam, philosophy, Bosniak, house, calligraphy,
arabesque.
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Putevi relativiziranja bosnjackog identiteta

Sazetak: Nestanak Jugoslavije, ratovi i velike promjene na drus-
tvenopolitickom planu u postjugoslavenskim drZavama s kraja 20.
stolje¢a nametnule su potrebu analize i preispitivanja sfera iden-
titetskih realizacija svih naroda koji tu Zive. Identitet je opcenito
trajno otvoreno istrazivacko polje, ali bosnjacki identitet je usudom
sukcesivnih smjena sistema, koji su manje, vise ili nikako bili skloni
priznavaniju sloboda njegovog iskazivanja i definiranja, ogranice-
nim okvirima zainteresiranosti Bosnjaka za same sebe, te karak-
terom, mentalitetom i postovanjem tradicije, ostao do danas sa
brojnim kontraverzama. Ovim radom se Zele rasvijetliti neke zapo-
stavljene, a svakodnevno prisutne pojave u odnosu samih Bosnjaka
prema islamu kao jednom od bitnih faktora koji su oblikovali nji-
hov identitet. Nedovoljno razumijevanje takvog identiteta, name-
tanje njegove pojednostavljene slike ili neprihvatanje njegovih pri-
rodnih transformacija u razlicitom prostoru i vremenu, zahtijevaju
u velikom dijelu angaziraniji napor i kriticki pristup historicara.

Kljué¢ne rijeci: identitet, islam, bosnjastvo, Turci.

Kad je jednom prof. Nedim Filipovi¢ upitan za savjet oko predavanja
islamske civilizacije, odgovorio je zagonetnom domisljatos¢u: “Eh,
lako bih ja tumacio islamsku civilizaciju, da nije muslimana”! Go-
dinama analizirajudi razli¢ite manifestacije islama u kompleksnom
identitetu Bo$njaka, ¢ini mi se da bih na sli¢an nacin i ja rekla da bih
lahko tumacila islamski identitet, da nije Bo$njaka.

U namjeri da ne ponavljam ve¢ skolske definicije o pojmu identi-
teta kroz historiju, izabrala sam nekoliko Zivopisnih situacija iz kojih
se moze vidjeti da je relativiziranje bo$njackog identiteta nesumnjivo

! Tu situaciju spominje Darko Tanaskovi¢ u izlaganju pod naslovom: “Islamska ili musli-

manska kultura u Bosni?”, u: Naucni skup Sirenje islama i islamska kultura u bosanskom
ejaletu, Prilozi za orijentalnu filologiju, 41/1991., Sarajevo, 1992., 291.-292.
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prisutno, ali i da su putevi tog relativiziranja razliciti, $to je vezano za
njihova dva klju¢na ishodista. Jedno je ono koje trasira sama jedinka ili
zajednica, a drugo je ono koje trasira drustvo, ideologija ili sistemi oko
nas. Ne moze se govoriti o dominantnijoj ulozi jednog ili drugog isho-
dista, jednako su vazni, ali iz ugla moje struke se moze govoriti o mar-
ginaliziranju, izbjegavanju, pa i apsolutnom nedostatku istrazivanja i
analize tih relativiziranja. Navest ¢u, dakle, nekoliko razli¢itih primjera
vezanih za pojam identiteta koji je populariziran tek kasnih ‘50.-ih go-
dina 20. stoljec¢a kao individualno poimanje sebstva, i to prvenstveno
kroz njegov drustveno-historijski i kulturni segment, u kojem se cesto
zanemaruje ¢injenica njegove viseslojnosti i viSedimenzionalnosti.

Primjer 1.

U viSe navrata sam spominjala scenu kad novinari lista “Preporod”
2011. godine borave u turskoj pokrajini Bigi, koju su ljudi porijeklom
iz Bosne, pretezno Krajine, doslovce kultivisali. U trenutku dok su se
novinari druzili u kafani s tim Bos$njacima, zac¢uo se ezan s obliznje
dzamije. Svi su polahko poceli ustajati, ali dvojica ostala da sjede. No-
vinarima je to bilo zanimljivo, pa ih upitase zasto to i oni ne krenu
na ikindiju, a oni, onako unezgodeno, rekose kako su se oni “malo
potur¢ili ..”> Cinjenicu da su prestali i¢i u dzamiju vezali su za svoje
poturcivanje! Pri ovome treba imati na umu da su njihovi djedovi na
egzil bili prisiljeni upravo zato $to su smatrani Turcima, ostacima od-
lazec¢eg osmanskog drustva! Dvadeset godina kasnije, napadan uticaj
takvog imenovanja u Bosni o¢it je u ilmihalskim lekcijama u mekteb-i
sibjanima pa su nase nane ovako ucile Sarte:

Jesil Turkinja?

Jesam. Hakka Sucur elhamdulillah.

Od kad si Turkinja?

Od kalu bela dembelu. Otkako je Allah, dz.5. Adema pejgambera

stvorio i iz njegovih leda nase duse povadio.

I po ¢emu si jo§ Turkinja? Po imanskim $artima i islamskim ...

Ovdje je, dakle, rije¢ o vjerskom identitetu, koji se posve suprotno
tumaci u muhadzirskoj zajednici u samoj Turskoj, isklju¢ivo uslijed
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Amir Hodzi¢, Mirsad Kalajdzi¢, Bosnjaci u Turskoj, Sarajevo, 2014., 68.
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okolnosti u kojima su se nasli u novoj sredini. Nije mi namjera ulaziti
ovdje u pitanje promjena identiteta Turaka, nego iskljucivo u jednu vrstu
viSestoljetne konzervativnosti koja se, i pored stalne nadogradnje iden-
titeta, ocuvala u bi¢u Bo$njaka. Ni najmanje nije lahak zadatak defini-
sati, rekonstruisati, sistematizovati, analizirati, tumaciti sve ono $to ¢ini
njegovu tradicionalnu kulturu. Najveci problem je to Sto se “sveukupna
kultura nekog naroda ili nacije nerijetko tretira kao njihovo etnicko obi-
liezje; mnogo cesce se eksplicitno ili implicitno ta uloga dodjeljuje tzv.
tradicijskoj kulturi koja se inace naziva i ‘narodnom’ i u tim okvirima
se, medutim, teSko moze govoriti o etni¢koj homogenosti”. Razni narodi
mogu imati jednu kulturu, a isto tako jedan narod razli¢ite kulture.?

Primjer 2.

Ustaljeno se citiraju Kresevljakovicevi opisi ulaska austrougarskih
trupa u Sarajevo, slika otpora branitelja, posebno krvava kod Alipa-
$ine dzamije, ali vrlo rijetko sljedece; parafraziram: “Vidjevsi da ne
mogu vie ni¢im zaustaviti neprijateljsku ¢izmu, 2000 ¢asnih Bosnja-
ka, dijelom ranjenika, sa puSkom o rame odose put Mokrog i Prace!
Nisu mogli podnijeti da im grad pada u ruke okupatoru, otisli su. Ve¢
sutradan, skoro svi du¢ani na Carsiji - bili su otvoreni, radili!”

U svakom periodu nase historije nesumnjivo je uvijek bila manjina
onih Bosnjaka kojima je bilo vazno ko im vodi drzavu, hoce li je sutra
imati, hoce li djetetu moc¢i dati ime koje Zeli, hoce li moc¢i ostati u vjeri u
kojoj Zeli, hoce li jednostavno moci biti ono $to jeste i $to hoce. Velikoj
vecini, medutim, uvijek je bilo stalo samo da - njihova radnja radi!

Ovdje je, dakle, rijec o karakteru, jakom ili slabom, ili motivirano-
sti, pa i kad je rije¢ o odnosu prema vlastitoj drzavi.*

Primjer 3.

Kad je Josip Broz Tito bio bolestan, u dzamijama su se ucile Fatihe
za njegovo ozdravljenje. Salla je poseban tekst koji se uci sa minare-

Dusan Bandi¢, Carstvo zemaljsko i carstvo nebesko: ogledi o narodnoj religiji, Beograd,
1997, str. 42.-43.

Hamdija Kresevljakovi¢, Sarajevo u doba okupacije 1878., u: Izabrana djela. 4, Prilozi za
politicku istoriju Bosne i Hercegovine u XVIII i XIX stoljecu, Sarajevo, 1991., 115. i dalje
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ta povodom necije smrti i koji treba da podsjeca zive na prolaznost
dunjaluka. Ta salla, koja se u Novom Pazaru naziva tendzik, ucila se i
za Tita nakon $to je umro. U jednoj od visockih dzamija je sat ostao
zaustavljen na vremenu Titove smrti godinama poslije.

Sli¢na stvar se desavala i ranije, pri preuzimanju vlasti od strane
Karadordevi¢a nakon vlade Cvetkovi¢-Macek. Ostalo je zabiljezeno
da se u nekim bosanskim dZamijama ucila dova za zdravlje kralja Pe-
tra. Prema informacijama sagovornika bila je i neka fetva oko odla-
ska na grob Karadordevi¢u i podmirenja troskova odlaska, no nisam
je uspjela naci. Zajedni¢ki momenat u ovakvim detaljima jeste da su
muslimani postovali autoritet. Da to postovanje nije znacilo podloz-
nost, pot¢injenost, prikazat ¢u vam kroz

Primjer 4.,

pricu o jednom nikad istrazivanom sloju tematike identiteta, i to samo
zato $to nije mogao stati u ideoloske i pojednostavljene matrice. Pitanje
svjesnog izbora dijela Bosnjakinja koje nakon zabrane zara nisu htjele
do kraja zivota izaci iz kuce jeste obradivano, ali ¢e vjerovatno i nadalje
biti oblast razli¢itih tumacenja. Ja ¢u ovdje spomenuti Zenu koja je osta-
la rano udovica i morala skrbiti o pet svojih kéeri, pa se stoga nije mogla
drzati kuce, a morala imati i licnu kartu. No, kako se slikati otkrivena?
Ta Zena se na kraju za svoju prvu li¢nu kartu otkrivene glave slikala sa
ogromnim motoristickim naoc¢alama! Jednostavno nije mogla podni-
jeti da samu sebe vidi otkrivene glave. Te naocale su bile njen hidzab.
To je pravi primjer kako kroz kulturu pamcenja pojedinci osiguravaju i
utvrduju svoj identitet. Za neke koji sebe smatraju nadleznima za ocje-
nu dovoljnosti hidzaba ili druge odjece, ove prave motoristicke naocale
uzete od komsije motoriste ne bi predstavljale nista. Za Bo$njaka koji
je zivio i zivi svoj islam u sredini kakva je recimo srednja Bosna, ovakvi
detalji bi znacili nesto, ali da su uopce spomenuti u nekoj studiji. No,
nisu, jer nisu svakodnevni. Kolektivni identiteti su viSe od svakodnevi-
ce i u njihovoj analizi se mora voditi racuna i o identitetu osoba iza tih
pomenutih “motoristickih naocala”?

> Rhm. hadzi Rasida As¢ali¢ iz Topuzovog polja, Visoko (prema porodi¢nom kazivanju i

fotografijama).
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Primjer 5.

U dugom nizu marginaliziranih tema koje danas izviru kao velika pi-
tanja istrazivac je pred izazovom zbog kojeg mora biti spreman na
odbojnost javnosti koja je naucila na pojednostavljene definicije. Kao
paradigmu za ovaj primjer uzimamo sljedece pitanje: ako je Austro-
Ugarska donijela modernizaciju na nizu polja, a jeste, da li je moder-
nizacija, evropeizacija grada bila izgradnja javnog WC-a na najvecem
muslimanskom groblju u Sarajevu? Ako je i inace zatrpavanje tolikog
niza harema, cesto i mrvljenje niSana bilo u smjeru modernizacije
grada, kako nauka danas da nazove otkrivanje iskopina Bakr-babine
dzamije kao jednog od tih mjesta? Da li bi to bila neka neomoderni-
zacija? Isto pitanje se moze postaviti kod donosenja Zakona o zabrani
nosenja zara i feredze.® To je svojevremeno objasnjavano promjenama
u cilju emancipacije,” a danas, kad se toliko $kolovanih Zena u Bosni
pokriva, da li bi to onda trebalo da bude znak neke deemancipacije?
Naravno da ne. Ali, analiza ovakvih slucajeva koji dovode u pitanje
vremenom okamenjene paradigme izostaje u domacoj historiografiji.

Primjer 6.

Ostala je zabiljezena anegdota kad je egipatski predsjednik Naser
bio u posjeti Jugoslaviji. U neformalnom i opustenom razgovoru sa
tadasnjim jugoslavenskim zvani¢nicima, shvatio je da su Hamdija
Pozderac i Dzemal Bijedi¢ muslimani, pa ih je zainteresirano pitao
da li znaju prouciti nesto iz Kur'ana. Po sjecanju prisutnih, Hamdija
Pozderac je odmah proucio cijelu jednu suru osrednje duzine, dok je
Dzemal Bijedi¢ slijegao ramenima i $utio. Bilo je o¢ito da ne zna. Na
to je Naser $aljivo upitao: “Mora da u blizini Vase kuce nije bilo dza-
mije ili ste imali nemarnog i slabog imama?” Kao domisljati Hercego-
vac, Bijedi¢ je odgovorio: “Imao sam ja dzamiju u komsiluku, a imao

® Donesen je 27. septembra 1950. godine. Tim zakonom je zabranjeno nosenje, prisilja-
vanje ili nagovaranje Zene da nosi zar ili feredzu ili na drugi nacin pokriva lice. Marame
nisu zabranjene.

I najpovrsniji uvid u porodi¢ne fotografije s kraja 19. i pocetka 20. stoljeca pogotovo,
dovodi u pitanje receno, posto je “zaostalost i neuklju¢enost u drustveni Zivot Zena pod
feredzom” tesko prepoznati kroz oéitu prisutnost muslimanki ne samo u zanatskim
radionicama, nego i u publici na hipodromima, na satovima klavira, plesa ...
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sam i hodzu! Evo, ovoga ovdje!” Pri tome pokaza na reisa Sulejman-
efendiju Kemuru koji je takode bio medu zvanicama. To je izazvalo
op¢i smijeh, a kazu da se i sam reis Kemura tome slatko smijao. Tana-
skovi¢ ovu anegdotu smatra tipoloski instruktivnom jer se iz nje vidi
kako je poznavanje Kur’ana bilo znak raspoznavanja u islamu, a da je
od spremnosti i truda mjesnog imama ovisio vjerski zivot dzemata.®

Povezuju¢i ovih nekoliko primjera u podlogu relativiziranja bos-
njackog identiteta, nesumnjivo se jedna stvar namece kao dugoroc-
no najprisutnija. Vezana je za viSestruko mijenjanje imena Bosnja-
ka, bosanskih muslimana, a da se ne pristaje uopce na objasnjenje
da Bosnjaci nisu bili ti koji su sami sebi mijenjali ta imena ili birali
kumove. Kao osmanista ponavljam unedogled cinjenicu da je rije¢
Bosnjak u osmansko doba oznacavala svakog stanovnika na bosan-
skom teritoriju, osim ako je dosao sa hrvatskog i srpskog podrucja
pa htio da sacuva sjecanje na porijeklo. Iako su Bosnjaci, medutim, s
pocetka 20. stolje¢a od drugih nazivani i muhamedancima i Turcima,
to je za njih znacilo da su svoju vjeru islam dobili preko poslanika
Muhammeda i Osmanlija koje su opet zapadne drzave suzeno vezale
samo za Turke. Muslimani Bosne nisu dvojili u svom identitetu, ali
savremena historija pokazuje i da se vrlo lahko odric¢u najboljih mo-
menata tog identiteta. Jedna od najprisutnijih nelogi¢nosti, ono po
¢emu su Bosnjaci nazalost jedinstveni, jeste njihovo ustrajno i svjesno
suzavanje pojma identiteta. U jednom radu sam taj cudni odnos koji
Bosnjaci imaju prema svom korpusu nazvala mentalnom parcijali-
zacijom ili parcijalizacijom svijesti.” Ako je Mali Zvornik Berlinskim
kongresom izdvojen iz Bosne, tamosnji muslimani nisu automatski
prestali biti Bo$njaci. Ja se na polju historiografije stalno suo¢avam sa
izjednacavanjem politickih i mentalnih granica, ali samo kod Bosnja-
ka. Taj diskurs je toliko usao medu javnost da se svakodnevno do da-
nas dogadaju apsurdi nepojmljivi nama koji iole radimo na temama
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migracija. Naime, da li ¢u ja koja sam iz Visokog prigovoriti mozda
Senadinu Lavi¢u da su njegovi Lavi¢i manje Bo$njaci ako su dosli u
Bosnu tek prije 300 godina?

Za one koji mozda nisu sigurni koju poveznicu ima sve navedeno
sa danasnjim okolnostima, ukazat ¢u na neke svakodnevne rasprave
po medijima. Bilo je zanimljivo kad je nedavno u politickom nadgo-
varanju jedan od sarajevskih nacelnika iz porodice Efendi¢, koji je u
Sarajevo dosao iz Gorazda, prigovarao Fahrudinu Radonc¢i¢u da nije
autenti¢ni Bosnjak jer je u Sarajevo dosao iz Crne Gore. Isti ti Efen-
di¢i su tek 200 godina ranije dosli u Bosnu iz Srbije. Radonci¢ je, pak,
u Podgorici autenti¢ni Bo$njak, ali u Bosni to nije. Ovdje ¢u samo
napraviti paralelu pa upitati: ima li autenti¢nih Srba na ovaj nacin? Je
li Aleksandar Vuci¢, npr., autenti¢ni Srbin ako je roden u Bugojnu?
Takva pitanja se ne postavljaju.

Uzmimo slucaj porodice Bosnjovi¢ u Novom Pazaru. To su Focaci
koji su postali Pazarci. Sta su, recimo, ti Bo$njoviéi koje prezime i
porijeklo veze apsolutno za bosanske prostore, a danas su u drugoj
drzavi. A takvih je Bo$njaka na hiljade.

Time dolazimo do pitanja, da li se Bodnjak postaje rodenjem? U
jednom intervjuu Muhamed Filipovi¢ prigovara Aliji Izetbegovicu,
Sulejmanu Tihi¢u da nisu Bosnjaci, jer su u relativno kasnijim mu-
hadzirskim talasima stigli sa podrucja Beograda i Uzica. S druge stra-
ne, Pozderce se imenuje kao Bo$njake, iste one Pozderce koji su na
prostor Bosanskog ejaleta stigli iz Dakova, a u okolnostima neposto-
janja izbora izja$njavanja Bo$njacima imenovali se posve drugacije.

Puno je zamki u utvrdivanju identiteta davno umrlih ljudi, ali mar-
ginaliziranje ovakvih tema samo stvara nove probleme u sadasnjosti, a
time i nesigurnost i gibanje kod naroda oko bosanstine, bosnjastva i sl.

Posto je moj naucnoistrazivacki fokus godinama ve¢ usmjeren na
muhadzirsko stanovnistvo, sve sam svjesnija ¢injenice da mi, ustvari,
ne znamo ko to sve ¢ini danasnje bi¢e Bosnjaka. Muhadzirska kom-
ponenta bosnjackog identiteta je sama po sebi kompleksna, ali to
doduse nije pitanje ni samo kod Bo$njaka (Cincari su, npr., danas
klju¢ni element gradskog sloja srpskog stanovnistva, a da ne pricam
o tolikim srbiziranim Vlasima i sl.). Boris Dvornik je porijeklom Ceh
itd. Popularnim jezikom receno, poenta je da Srbi i Hrvati vezu i oku-
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pljaju sve te “prave i krive” Srbe i Hrvate, dok Bo$njaci svoje rasijavaju
i udaljavaju od sebe. Razlog je upravo parcijalizacija svijesti. Nazalost,
u tome je dijelom i objasnjenje jace svjesnosti da su Bo$njaci kod ljudi
vani, u Beogradu (beogradski Bo$njaci imaju svoj Gajret!), u Zagre-
bu, u Turskoj ... I sama sam ostala iznenadena kad sam, prate¢i put
mubhadzira iz Bosne koji su preko Novog Pazara, Makedonije, Grcke,
Albanije, bili stigli u Tursku, a potom iz Turske otplovili za Australiju,
iz Australije u Ameriku, a onda im DZemijetu ‘I-Hajrije, muslimansko
dobrotvorno drustvo, iz Turske $alje pomo¢ u Ameriku, da se snadu
u tim prvim godinama 20 stoljeca.”

Realno gledajuci, danas vise niko ne moze govoriti da su Bosnjaci
samo juznoslavensko stanovnistvo (dovoljno se sjetiti Adil-bega Zul-
fikarpasica, familije Cengic¢a koji su iz Anadolije dogli jo$ puno ranije,
porodice Karaman itd.). A ipak, evo apsurda, godine 2002. sarajev-
ska Katedra za historiju jos uvijek nije priznavala Bosnjake van Bosne
nego ih tretirala samo kao muslimane."

Ne smijemo, makar u naznakama, zaobi¢i ni ¢injenicu da su mitovi
napravili konfuziju u pogledu definiranja identiteta i o tome se prili¢-
no ve¢ govorilo. No, uzmimo npr., pri¢u o DNK i identitetu. Masovno
se zaboravlja da je etnicki i nacionalni identitet sociolo$ko-historijski
pojam, a ne bioloski, tako da DNK ne moze definirati te identitete!
Etnikum se ne moze odrediti prema DNK. Moze biti zanimljivo ana-
lizirati DNK stanovnistva Sjedinjenih Drzava, ali kad bi DNK bio od-
lu¢ujudi za odredivanje identiteta jedne etnicke zajednice, pitanje je
Sta bi ostalo od danasnjih etnikuma i naroda bilo SAD bilo Balkana.

Mozda je klju¢ni momenat u bilo kakvoj pri¢i o bosnjackom iden-
titetu prihvatanje ¢injenice njegove viseslojnosti i ¢injenice da to nije
zakovana prica. Svjetski antropolozi su mi na nekim skupovima po-
stavljali tako detaljna pitanja poput onog kako to da je razlika u uce-
nju tevhida umrlima, pa se negdje uce na 7, 40 dana, pola godine i
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godinu, a negdje na 52. dan ili nikako ili samo prvi dan. Moraju se
uvazavati razlike u slojevima bosnjackog identiteta i njegovoj realiza-
ciji. Ne mogu obicaji u Sarajevu biti jednaki onima u Sandzaku koji je
40 godina duze ostao pod Osmanlijama, npr. S druge strane moze se
govoriti o obimu oc¢uvanosti islamskog identiteta, ali to je opet jedna
nova prica sa nizom novih pitanja. A u nauci je ¢esto postavljanje pi-
tanja vaznije od samih odgovora.
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Ways of relativization of the Bosniak identity

Summary

The disappearance of Yugoslavia, the wars and the major chan-
ges in the socio-political scene of post-Yugoslav states from
the end of the 20th century imposed the need to analyse and
re-examine the spheres of identity realisations of all the peo-
ples living there. Identity is generally a permanently opened
tield of research, but the identity of Bosniaks, through the fate
of successive system turns that were more or less inclined to
acknowledge the freedom of its expression and definition, the
limited scope of Bosniak’s taking interest in themselves, and due
to the character, mentality and respect of tradition, remained
to this day marked with numerous controversies. This paper
aims to shed light on some of the neglected and ever-present
phenomena in the attitude of Bosniaks themselves towards Is-
lam as one of the important factors that shaped their identity.
Deficient understanding of such an identity, the imposition of
its simplistic image, or the dismissal of its natural transforma-
tions in different spaces and times require, in large part, a more
engaged effort and a critical approach by historians.

Keywords: identity, Islam, Bosniak-hood, Turks.
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Arapska logika u Bosni i Hercegovini za
vrijeme Osmanskog carstva

Sazetak: U razvoju srednjovjekovne arapske logike koja je bila
aristotelovska postojale su dvije skole. Jednu je predstavljao Al-
Farabi i zvala se “zapadna” ili “bagdadska” a druga je bila “istoc-
na” koju su zastupali Ibn Sina a kasnije Ibn Rusd, Al-Gazali i
Ibn Haldun. Ta dva pristupa logici su bila suprotstavljena a tek
u XVI stoljeéa te koncepcije bivaju pomirene. U tom periodu jav-
ljaju se i prvi autori iz Bosne i Hercegovine koji su stvarali djela
iz logike. Hasan Kafija Pruscak (1544.-1615.) autor je udzbeni-
ka pod naslovom “Kafijin kompendijum iz logike” i komentar
® vlastitog djela pod nazivom “Komentar Kafijinog kompendija
iz logike”. Medu znacajnim su takoder Muhamed sin Muse Bos-
njaka - Allamek (1595.-1636.) sa komentarom “Suncanog trak-
tata”, Mustafa Ejubovi¢ (Sejh Jujo) (1651.-1707.) i Muhamed iz
Cajnic¢a (1731.-1792.). Njihova djela su sacuvana u rukopisu i
uglavnom se ¢uvaju u Gazi Husrev-begovoj biblioteci u Sarajevu
ili u Orijentalnoj zbirci Hrvatske akademije znanosti i umjetnosti
u Zagrebu. U tim djelima sva logicka problematika sadrzana je
na slican nacin kao tradicionalna temeljna pitanja iz logike ali u
sredistu je ucenje o silogizmima.
Kljuéne rijeci: Aristotel, Organon, arapska logika, silogizmi,
medrese.
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1.

Uvod

Ikhwan al-Safa' u svojim poslanicama dijele filozofske znanosti na
Cetiri vrste: “prva vrsta su propedeuti¢ke znanosti, druga vrsta su
logicke znanosti, treca prirodne znanosti, a Cetvrta su teoloske zna-
nosti” (The Ikhwan al-Safa, 2012: 66). U propedeuticke znanosti,
kako navode, nalazi se: aritmetika, geometrija, astronomija i muzika.
Muzika je znanje o kompoziciji zvukova, a iz nje proizlaze principi
melodija. Astronomija je znanost o zvijezdama koja je zabiljezena u
knjizi (Ptolomeja) Almagest. Geometrija je znanost o mjerenju koja je
zabiljezena u knjizi Euklida. Aritmetika sadrzi proucavanje svojstava
brojeva koje slijedi ono sto su Pitagora i Nicomachus zabiljezili u tom
pogledu. Pocetak proucavanja filozofskih znanosti s propedeutickim
znanostima od kojih prva od tih znanosti je proucavanje svojstava
brojeva, zatim mjerenje, nakon cega slijedi astronomija, (muzika)
kompozicija, logicke znanosti, prirodne znanosti i, konac¢no, teolos-
ke znanosti. Na taj nacin Thkwan al-Safa su sacinili ovakvu podjelu
i raspored “iz razloga kako bi ucenici mogli lakse stjecati mudrost
koja se naziva filozofija, te da takvo stjecanje moze postati jednostav-
nije za pocetnike u propedeutickim znanostima” (Ibid., 66). U tom
smislu redoslijed izu¢avanja znanosti je bio takav da je propedeutika
ili uvodna nastava koja je sadrzavala temelje znanosti omogucava-
la stjecanje osnovnog predznanja. Na taj nacin je omoguceno lakse
prihvatanje znanja drugih tradicija a posebno grc¢ke tradicije. Na isti
nacin se razvijala logika u islamskom medievalnom vremenu. Arapi
su odmah u prvoj fazi znanstvenog rada preveli Aristotela i Porfirija,
odnosno Organon i Isagoge i time stvorili plodno tlo za stvaranje ko-
mentara i sopstvenih djela iz podrucja logike. Svakako da je Al-Farabi
(873.-950.) bio prvi i veliki logi¢ar, odnosno vise komentator Aristo-
tela i Porfirija. Najpotpunije njegovo djelo iz logike je Knjiga o logici
(Kitab fi al-mantiq) koje je sacuvano i u potpunosti slijedi Aristotela.
U uvod stavlja Isagogu a u dvije posljednje knjige dodaje Retoriku i

1

Ikhwan al-Safa (Braca ¢istoce) bila je grupa znanstvenika iz Basre cije je clanstvo ¢uva-
no u tajnosti. Napisali su zbirku poslanica pod nazivom Rasa’il Ikhwan al-Safa wa Khu-
llan al-Wafa (Poslanice Brace Cistoce i iskrenih prijatelja) koje su zavrene u 10. stoljecu.
Sastoje se od 52 rasprave koje sadrze sva znanstvena polja.

Zbornik radova simpozija

219



Islam u evoluciji bosnjackog identiteta

220

Poetiku, koje je smatrao sastavnim dijelom logike. Ovo djelo imat ¢e
snazan utjecaj na djela arapskih logicara. Treba jo§ pomenuti da je
Al-Farabi pripadao tzv. “bagdadskoj” ili “zapadnjackoj” skoli logicara.

Ibn Sina (980.-1037.) je takoder dao snazan poticaj razvoju logike.
U pocetku je pripadao istoj $koli a kasnije ¢e postati protivnik ova-
kvog pristupa logici. Naime on je protiv pristupa logici koji je isklju-
¢ivo usmjeren ka Aristotelu, a ne na sam njen predmet. Po njemu to
bi znacilo da predmet logike bude obradivan na osoben nacin i da kao
takav bude sam sebi dovoljan. Dakle, na neki nacin se odstupalo od
Aristotelova izvornog teksta. Ovaj pristup logici nazvan je “isto¢njac-
ki” koji je bio suprotstavljen “zapadnjackom”. Od sljedbenika “zapad-
ne $kole” vidan trag ostavio je Ibn Rusd (1126.-1198.). On je sacinio
izvanredne komentare Aristotela i Al-Farabija koji su, izuzev na arap-
skom jeziku, sacuvani i na latinskom i hebrejskom jeziku.

Od sljedbenika “isto¢ne” skole svakako treba spomenuti Al-Ga-
zalija (1058.-1111.), zatim Ibn Halduna (1332.-1406.). Polemicke ra-
sprave ove dvije $kole trajale su sve do XVI stoljeca a njihovo pomi-
renje doprinijelo je da se u tim djelima obraduje cjelokupna logicka
problematika, kako je to zahtjevao Ibn Sina. Isto tako i tradicija ko-
mentiranja Aristotela nastavljena je. Dakle, u fokusu komentara nisu
vide bili Aristotelovi tekstovi, nego tekstovi arapskih logicara koji su
obuhvatali cjelovitu logicku gradu.

Od pocetka XVI stoljeca, bez obzira na zatvaranje u jedan misaoni
sustav, logika je ipak uspjela i ovdje da obezbjedi sebi mjesto obrazov-
nog predmeta. (O tome vidjeti: H. Inaldzik, 1974: 254-255). Medu-
tim, za jedan broj mislilaca postaje predmetom posebnog interesova-
nja i izucavanja. Bez obzira $to je uglavnom u predmetno-sadrzajnom
pogledu ostala na nivou istrazivanja koja su ve¢ izvrsili velikani arap-
ske filozofije i logike, Al-Farabi, Ibn Sina i njihovi ucenici, i to $to su
gotovo jedini oblici stvaranja bili udzbenici, kompilacije, komentari i
glose, to ne umanjuje njen znacaj. Dakle, to je bila opéa karakteristika
ne samo povijesti arapske logike, nego i povijesti europske logike, sve
do pojave moderne logike. U tom kontekstu treba promatrati i razvoj
logike u Bosni i Hercegovini.
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2. Arapska Logika u Bosni i Hercegovini

Govoreci o razvoju logike u Europi moze se govoriti o snaznom utjecaju
arapske logike. Moze se govoriti o njenom utjecaju na krug “latinista’,
koji je dominantan bio u Italiji ili pak na krug “arabista’, koji je ve¢im
djelom bio u Bosni i Hercegovini. Dakle, jedni su pripadali europskoj
tilozofskoj tradiciji a drugi islamskom civilizacijskom krugu. Arapska
logika imala je razli¢ite faze u svom razvoju, a utemeljena je na grckoj
tradiciji, odnosno Aristotelovim logickim spisima pod nazivom Orga-
non i Porfirijeve Isagoge. Naime, Aristotelove logicke spise su njegovi
ucenici nazvali Organon kome pripadaju: Kategorije, O sudu i recenici,
Analitika prva, Analitika druga, Topika i Pobijanje sudova.

Pocetkom XVT stolje¢a pocinje intenzivniji rad u Bosni i Herce-
govini na razli¢itim poljima duhovnog stvaralastva. Do kraja XIX
stoljeca evidentiran je ¢itav niz autora koji su ostavili razlicite, po sa-
drzaju i formi, tekstove iz logike. Ve¢i dio autora pripadao je arap-
sko-islamskom civilizacijskom krugu tzv. “arabisti”, a jedan dio krugu
zapadnoeuropske filozofske tradicije tzv. “latinisti”. Dvojica Hrvata
- latinista radili su i stvarali u isto vrijeme kao i autori “arabisti” u
Bosni i Hercegovini. Andrija Kaci¢ Mio$i¢ (1704.-1760.) koji je na-
pisao djelo Elementa peripathetica iuxta mentem Joannis Duns Scotii,
koje predstavlja jedan dio logike, “i to tzv. mala logika (logica minor)”
kako nalazimo kod Alberta Bazale u tekstu Kaci¢eva Elementa peripa-
thetica (Bazala A., 1976: 193). Bazala navodi da je Kaci¢eva ovisnost
o Scotu velika. Pojedina mjesta, naslovi, tecaj i sve ostalo samostalno
je izrazeno, ali posve u smislu i duhu Scotovu (Ibid., 194). Medutim,
osebujnost Duns Scotove logike lezi u tom, da on, oslanjajuci se na
arapske tumace Aristotela, izmedu nominalizma i realizma zastupa
umjerenu sredinu, neko posredno stanoviste (Ibid., 195). To implici-
ra ¢injenicu da pisanje Kaciceve logike preko Scotove je u potpuno-
sti oslonjeno na arapske autoritete. Bazala navodi da je Kaci¢ morao
po nalogu generala franjevackog reda obilaziti samostane po Bosni i
Hercegovini i nadgledati ih (Ibid., 217). Na taj nacin je Andrija Ka-
¢i¢ jedan dio svog stvaralackog Zivota proveo u Bosni i Hercegovini.
Filip Lastri¢ (1700.-1783.) iz Ocevlja kod Breze sa djelom Traditiones
in universam Aristotelico-Scoticam philosophiam pise slicno djelo kao
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Kaci¢. Tako se u franjevackom samostanu u Kraljevoj Sutjesci nalazi
rukopis Filipa Lastri¢a Rk. 12B Traditiones in universam Aristotelico-
Scoticam philosophiam, koji je zavr$en 1729. god. (O tome vidjeti: Hr-
kac S., 1978: 264). Konstrukcija, organizacija, redoslijed pa i struktura
djela koja su pisali latinisti dosta su sli¢ni onim djelima koja su pisali
arabisti iz oblasti logike.

U Bosni i Hercegovini nastavljena je tradicija prepisivanja izvor-
nih djela iz svih oblasti a za §to su bili zaduzZeni prepisivaci. To su bili
izvori za one koji su pisali komentare ili pak pisali sopstvena djela. Iz
logike, u Bosni i Hercegovini najzastupljenije djelo kod prepisivaca
bilo je dorada Porfirijeve Isagoge koju je napisao Esirudin b. Omer
Ebhari (umro 1265.). Djelo je imalo popularni naslov Isagudzija. Po-
red ovoga djela, u prijepisima se srecu, znatno rjede, Kazvinijeva ra-
sprava As-Samsiyya i Taftanazanijev Tahdib al-mantiq wa’l-kalam. (O
tome vidjeti: Zdralovi¢ M., 1988: 182-183).

Kako navodi Ismet Kasumovi¢: “Krajem XV i pocetkom XVTI sto-
lje¢a, uporedo sa sve intenzivnijim $irenjem islama i formiranjem i
rastom kasaba, u Bosanskom ejaletu otvara se i sve veci broj obra-
zovnih, vjersko-prosvjetnih i kulturnih ustanova, mesdzida, dzamija,
muallimhana, mekteba i tekija, a potom i medresa kao ustanova sred-
njeg i visokog obrazovanja” (Kasumovic I., 1999: 84). Sve te Skole bile
su organizirane u skladu sa tradicionalnom organizacijom osman-
skog skolstva. U tim $kolama izuc¢avani su sljedeci predmeti:

a) Tradicionalne znanosti, vi$i stupanj znanosti
1. morfologija,
2. sintaksa,
3. znanost o pojmovima,
4. etimologija,
5. geometrija,
6. racun,
7. disputacija.
b) Logika
1. Isagoge,
2. komentar Isagoga od Fenarija,
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3. komependijum iz logike i
4. komentar Metalia.
c) Apologetika
1. Glose na tedzrid. (Ibid, 154)

Glavni stubovi obrazovanja u osmanskim medresama bili su mu-
derrisi (profesori). Za potrebe ucenja Cesto su pisali sopstvena djela
(udzbenike) iz razli¢itih oblasti koja su ucenici koristili u medresama.

Medu najznacajnijim piscima koji su stvarali na arapskom jeziku
bio je Hasan Kafija Pruscak (1544.-1615.) roden u Pruscu, malom
mjestu nedaleko od Donjeg Vakufa. Pocetno obrazovanje je stekao u
svom mjestu, a zatim u Istanbulu gdje je proveo devet godina. Poslije
studija najveci dio zivota je proveo u Pruscu. Za svog Zivota napisao je
17 djela iz razlic¢itih znanstvenih oblasti kao $to su politika, filologija,
pravo, spekulativna teologija i logika. Iz oblasti logike napisao je dva
djela. Prvo je Kafijin kompendijum iz logike a drugo komentar vlasti-
tog djela pod nazivom Komentar “Kafijina kompendijuma iz logike”.
Prvo djelo je nastalo 1580. godine i danas su poznata tri sacuvana
rukopisna primjeraka ovog djela. Jedan rukopisni primjerak se ¢uva
u Orijentalnoj zbirci Hrvatske akademije znanosti i umjetnosti u Za-
grebu, No 173, fol. 1b-20b, veli¢ine 12,5x17,5 cm. Ovaj primjerak nije
kompletan. Drugi primjerak se ¢uva u Gazi Husrev-begovoj bibliote-
ci u Sarajevu, R 3407; format 19,5x13 cm. Tre¢i primjerak ¢uva se u
Orijentalnom institutu u Sarajevu, R 591. (O tome vidjeti: Ljubovi¢
A., 1996: 34).

Djelo sadrzi rasprave iz logike i komentare autorovih prethodnika
sastavljene u obliku udzbenika koji u sazetom obliku daju definicije
i odgovore na pitanja iz logike. Po njemu, ta temeljna pitanja su dva,
i to predodzbe i tvrdnje. Naime, zbog pisanja kvalitetnih udzbenika
koji ¢e sluziti u¢enicima Pruscak pise: “Odabrao sam jasan kompen-
dijum na osnovu knjiga starih autoriteta i onih koji ih slijede, te tako
razlozio one koji zele (da saznaju) i olak$ao onima koji izucavaju, da-
juci objasnjenja na osnovu svojih skromnih sposobnosti i priznajuci
svoje male moguc¢nosti” (Prus¢ak H. K., 1999: 81). Za logiku Prusc¢ak
kaze: “Logika je orude koje ima svojstvo zakona ¢ijom se upotrebom
um osigurava od gresaka u misljenju. Misljenje je redanje stvari koje
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dobijaju svoje forme u razumu radi dosezanja do nepoznatog” (Ibid.,
82). O tome §to sadrzi logika, on pise: “Logika ima dvije (osnovne)
oblasti: predodzbe i tvrdnje”. Dalje Pruscak pise: “ ... ishodista pre-
dodzbi su pet univerzalija, a njihov cilj je silogizam i njegove vrste. To
¢ini Cetiri poglavlja, a ja sam pro$irio na pet poglavlja, dodaju¢i (po-
glavlje o) rijec¢i(ma)” (Ibid., 82). Na osnovu te podjele, poslije uvoda,
logicka problematika razvrstana je u sljedeca poglavlja: O rijecima, O
ishodistima predodzbi - pet univerzalija, O ciljevima predodzbi - inter-
pretativni govor, O ishodistima tvrdnji - sud, O ciljevima tvrdnji - silo-
gizam, Apodiktika, Dijalektika, Retorika, Poetika i Sofistika. Centralno
mjesto u ovom Prusc¢akovom djelu su silogizmi. Prudcak definira sud
na sljede¢i nacin: “Sud je govor kod koga se za onoga koji ga izrice
moze re¢i da je onaj koji govori istinu ili laz” (Ibid., 93). Dakle sud
je iskaz koji moze biti istinit ili lazan i samom definicijom odreden
je princip iskljucenja treeg kojim je odredena dvovaljana logika koja
je tradicionalno aristotelovska logika. Pruscak definira silogizam na
sljedeci nacin: “Silogizam je govor sastavljen od sudova koji - kada se
postave (prihvate) — nuzno proizilazi iz njega o njegovoj sustini drugi
govor” (Ibid., 101). Pruscak detaljno govori o kategorickim silogizmi-
ma koji sadrze pojmove i to: srednji pojam — ono sto se ponavlja u dvi-
je ili vise premise, manji pojam - subjekt zakljucka, a njegov predikat
veéi pojam. Na slican nacin premisa u kojoj je manji pojam naziva se
manja premisa a u kojoj je veéi pojam naziva se veca premisa. Kod
Pruscaka silogisticka forma zaklju¢ivanja u kojoj se iz dva data stava
zvanih premise, u kojima je odreden medusobni odnos, izmedu tri
pojma izvodi treci stav koji se zove zakljucak. Prus¢ak navodi Cetiri fi-
gure kategorickih silogizama gdje su u svakom zakljucivanju potreb-
ne dvije premise. Svaka od njih moze biti univerzalno-afirmativna,
univerzalno-negativna, partikularno-afirmativna i partikularno-nega-
tivna. Na taj nacin postoji 64 mogucnosti. Neke od njih se eliminiraju
odredenim pravilima silogistickog zakljucivanja i tako ostaje 19 kom-
binacija. Kod Pruscaka u prvoj figuri su 4 modusa, u drugoj figuri su
4 modusa, u trecoj figuri su 6 modusa i u ¢etvrtoj figuri su 4 modusa.
Prusc¢ak je uvodenjem varijabli i njihovih modusa, sa jasnim defini-
ranjem kvantifikatora i drugih pojmova iz logike, svoj jezik pribli-
zio jeziku formalne logike. Koristenjem simbola matematicke logike
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jednostavno se silogizmi navedenih figura sa svojim modusima pre-
vode u formule matematicke logike. Aristotel je u silogizme umjesto
konkretnih termina upotrijebio varijable i stoga Lukasiewicz navodi:
“Uvodenje varijabli u logiku je jedno od velikih otkri¢a” (Lukasiewicz
J., 1951: 7). A za dotadasnje komentatore Aristotela kaze: “Ja se usu-
dujem reci da su oni morali biti losi matematicari, da svaki matema-
ticar zna da uvodenjem varijabli u aritmetiku zapocinje nova epoha
u toj znanosti” (Ibid., 7). Time je Kafijin udzbenik iz logike, u kojem
se formiraju sudovi uz pomo¢ simbola i kvantifikatora, dobio formu
silogizama blisku danasnjoj simbolickoj logici. Na taj na¢in Prus¢ak
je formalisticki tumacio silogisticka zakljucivanja.

Drugo Pruscakovo djelo pod nazivom Komentar “Kafijina kom-
pendijuma iz logike” bilo je poznato samo po naslovu a tek u skori-
je vrijeme pronaden je rukopis u Univerzitetskoj biblioteci u Kem-
bridzu, Ms. Or. 541(8). Djelo je napisano 1583. godine i predstavlja
komentar na prethodno djelo. Motiv je bio lakse savladavanje logicke
problematike onih koji koriste taj udzbenik. Dakle, s obzirom na for-
mu kompendijuma, koja je bila dosta formalisticka zbog uvedenih
simbola, sigurno da su bili neophodni komentari za lakSe razumijeva-
nje takvog djela. Nakon uvoda, Komentar je podijeljen na tri poglav-
lja: O rijecima, O ishodistima predodzbi - pet univerzalija i O ciljevima
predodzbi - interpretativni govor. Pruscak isto tako upucuje na tek-
stove svojih uzora i izvornike kojima se sluzio, a posebno treba istaci
Ibn Sina-a i njegova djela Knjiga o iscjeljenju i Knjiga o ukazivanjima
i misaonim poticajima, te Al-Fenarija i Al-Urmevija. Kafija Pruscak je
takoder napisao znacajna djela iz drugih oblasti kao $to su djela: Te-
melji mudrosti o uredenju svijeta, Rajske basce o temeljima vjerovanja,
Svjetlo istinske spoznaje o temeljima vjere, Kompendij stilistike i druga.

Medu znacajne autore koji su stvarali djela iz logike na arapskom
jeziku bio je Muhamed sin Muse Allamek (Musi¢) roden 1595. u Sa-
rajevu. Njegovo najpoznatije djelo iz logike je pod nazivom Komentar
“Suncanog traktata” a predstavlja komentar na osnovno djelo koje je
napisao Nagmuddin ‘Ali b. ‘Umar al-Qazwini al-Katibi (umro 1293. ili
1295. kako navodi C. Brockelmann). U knjizi Logicka djela Bosnjaka
na arapskom jeziku od Amira Ljubovi¢a evidentirana su cetiri ruko-
pisna primjerka Music¢evog djela i to po jedan u rukopisnim zbirkama
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Topkapi muzeja u Istanbulu, Biblioteke Nacionalnog muzeja u Alziru,
u Rukopisnoj zbirci HAZU u Zagrebu i Orijentalnom institutu u Sa-
rajevu. Ovo Musicevo djelo spada u red srednje opsirnih komentara
Suncanog traktata Ciji je autor al-Kazvini al-Katibi, djelo koje je bilo
medu najznacajnijim iz oblasti logike.

Medu istaknutim piscima u Bosni, kako navodi Ljubovi¢, bio je i
Mustafa Ejubovi¢ tzv. Sejh Jujo roden 1651. godine u Mostaru. Napi-
sao je 27 rasprava a najbrojniji su mu radovi iz logike i disputacije a
zatim iz prava. Prvo djelo iz logike je Komentar “Esirijevog traktata iz
logike” koji se moze sresti pod drugim naslovom Komentar “Isagoge”.
Sacuvan je izuzetno veliki broj rukopisnih primjeraka ovog djela, a
autograf se nalazi u Orijentalnom institutu u Sarajevu. To predstavlja
komentar na djelo koje je bilo dosta poznato na Istoku pod nazivom
Isagoga od Esirudina al-Ebherija (umro 1256.). Takoder je 1690. godi-
ne nastao Novi komentar “Suncanog traktata” od al-Kazvinija al-Ka-
tibija. Poznata su dva rukopisa i to jedan u Gazi Husrev-begovoj bi-
blioteci u Sarajevu a drugi rukopisni primjerak se ¢uva u Orijentalnoj
zbirci HAZU u Zagrebu. Ovdje treba pomenuti jos jedno djelo koje je
Ejubovi¢ napisao iz logike a to je Komentar “Obuke iz logike i apologe-
tike”. Radi se o komentaru djela koje je napisao Sadudin at-Taftazani.
Jedan rukopis se ¢uva u Orijentalnom institutu u Sarajevu a drugi u
Orijentalnoj zbirci HAZU u Zagrebu. (O tome vidjeti: Ljubovi¢ A,
1996: 87-89).

Vrlo malo podataka ostalo je o Muhamedu Cajni¢aninu, rodenom
1731. god. u Cajni¢u. Poznato je samo jedno njegovo djelo pod naslo-
vom Otkrivanje tajni u komentarisanju “Isagoge”. Rije¢ je o komenta-
ru al-Ebherijeve Isagoge. Pronadeno je 5 rukopisnih primjeraka ovog
djela i to: Orijentalni institut u Sarajevu, Gazi Husrev-begova biblio-
teka u Sarajevu (2 primjerka), Orijentalna zbirka HAZU u Zagrebu i
Arhiva Hercegovine u Mostaru.

Od ostalih autora, za koje imamo prili¢no oskudne podatke, treba
pomenuti Ibrahima sina Ramadana Bos$njaka koji je vjerovatno bio
ucenik Mustafe Ejubovic¢a. Napisao je Biljeske uz “Komentar Sunca-
nog traktata”. Aleksej Olesnicki (o tome vidjeti: Zdralovi¢ M., 1988:
64-72), prikupljajuci orijentalne rukopise po Bosni i Hercegovini za
tadasnju JAZU u Zagrebu, nai$ao je na jedan rukopis iz logike koji
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do tada nije bio registriran i kataloski obraden. Rije¢ je o djelu pod
nazivom Komentar teksta “Isagoge” od mula Fadila Uzi¢anina koje se
danas nalazi u rukopisnoj zbirci HAZU u Zagrebu. Isto tako, kao u
prethodnom slucaju, A. Olesnicki otkrio je djelo pod naslovom Ot-
krivanje tajni u komentarisanju “Isagoge” iz nauke o logici ¢iji je autor
Muhamed sin Jusufa Bosnjak (umro 1770.).

Zakljucak

Kako nalazimo kod Amira Ljubovi¢a, koji se najvise bavio logicarima
arabistima u Bosni i Hercegovini, moze se zakljuciti da je zajednicka
karakteristika istrazivanih tekstova iz logike, uglavnom ta da su pisani
sa ciljem da obuhvate osnovna ucenja iz oblasti logike, kako su na njen
korpus gledali arapski logicari nakon Ibn Sina-a. Upravo u periodu
kada zive i rade autori u Bosni i Hercegovini ne mogu se sresti tek-
stovi koji se formalno vezuju za Aristotela, a §to je bila posljedica Ibn
Sinaovog utjecaja. Medutim u sadrzajnom smislu oni su ostali aristo-
telovski. Arapski logicari poznijeg perioda, medu kojima su bili i nasi,
smatrali su da se unaprijedenje logike moze posti¢i samo dobrom in-
terpretacijom ve¢ definiranih otkrica, nastojanjima na sistematizaciji
grade i usavrsavanjem razlic¢itih klasifikacija. U tom pogledu najvise
uspjeha imao je Mustafa Ejubovi¢, posebno u svom djelu Novi ko-
mentar “Suncanog traktata”, a zatim Muhamed Musi¢ Allamek koji je
komentirao isto djelo. Od djela, udzbenickog karaktera, posebno se
izdvaja djelo Hasana Kafije Pruscaka Kafijin kompendijum iz logike
gdje su u fokusu silogizmi. Rukopisna grada koja sadrzi djela iz logi-
ke je uglavnom smjestena u Gazi Husrev-begovoj biblioteci u Sara-
jevu, Orijentalnom institutu u Sarajevu, Orijentalnoj zbirci HAZU u
Zagrebu, Hercegovackom arhivu u Mostaru, Biblioteci franjevackog
samostana u Kraljevoj Sutjesci i Biblioteci franjevackog samostana u
Fojnici. Logicka djela su za sada jednim djelom istrazena. Sudeci po
brojnosti tih rukopisa moze se konstatirati da je postojala bogata kul-
turna i znanstvena aktivnost u Bosni i Hercegovini koja je pripadala
islamskom kulturnom civilizacijskom krugu i istovremeno su posto-
jale sli¢ne aktivnosti onih koji su slijedili zapadno-europske tradicije.
U ovom kontekstu mogu se pomenuti i hrvatski autori skolovani na
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Zapadu koji su bili direktno ili pak indirektno pod utjecajem, koji
je bio na razumijevanje nekih filozofskih problema, Ibn Sina i Ibn
Rusda. Tu se mogu pomenuti: Benko Benkovi¢, Dubrov¢anin Antun
Medo, ve¢ pomenuti Andrija Kaci¢-Mio$i¢ i Dubrovcéanin Nikola Gu-
¢eti¢. (O njima vidjeti: Prilozi za istrazivanje hrvatske filozofske basti-
ne: 1975.,1976., 1983.). Moze se zakljuciti da je u Bosni i Hercegovini
za vrijeme Osmanlija postojala aktivnost bavljenja logikom a koja je
bila oslonjena na rezultate i domete arapsko-islamske znanosti. Tako-
der, sudeci po istrazenim djelima prisutna je adaptirana forma poje-
dinih djela, $to bi moglo da spada u podrucje doprinosa nasih autora
logicke misli a za $to su potrebna dodatna istrazivanja. Medutim, po
formi ta djela su uglavnom bila udzbenici, kompendijumi i razlicite
prerade. Ona su bila uglavnom u funkciji obrazovnog sistema. Origi-
nalna i samostalna djela su bila rijetka. Da bi se to moglo na taj nacin
okarakterizirati potrebna su dodatna istrazivanja.

Kulturno nasljede Bo$njaka u Bosni i Hercegovini na orijentalnim
jezicima za vrijeme osmanske vlasti predstavlja orijentalno-islamsku
komponentu u nasoj kulturi uopce, te posebno komponentu u formi-
ranju bosnjackog identiteta. Hasan Kafija Pruscak je pravi predstav-
nik takvog djelovanja. On se obrazovao i formirao svoj pogled na svi-
jet i svoj nacin misljenja na izvorima i uzorima orijentalno-islamskog
kulturnog kruga, u ¢ijim okvirima je i stvarao. Kao profesor on pise
komentare i glose koje koristi u $kolama u kojima je predavao kao
udzbenike. On navodi: “Sultan mi je svojim vlastoru¢nim potpisom
dao Akhisarski kadiluk kao dozivotnu mirovinu pod uvjetom da pre-
dajem ucenicima tih krajeva, i davao mi znatnu koli¢inu svog dara”
(Sabanovi¢ H., 1973: 173).
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Arabic logic in Bosnia and Herzegovina
during the Ottoman empire

Summary

There were two schools in the development of medieval Arab
logic that was Aristotelian. One was represented by Al-Farabi
and was called “Western” or “Baghdad” logic, and the other
was “Eastern’, represented by Ibn Sina and later by Ibn Rushd,
Al-Gazali and Ibn Haldun. These two approaches to logic were
opposed, and it was not until the 16th century that these con-
cepts reconciled. During this period, the first authors from
Bosnia and Herzegovina who created works on logic appeared.
Hasan Kafija Prusc¢ak (1544-1615) authored a textbook titled
“Kafia's Compendium of Logic” and a commentary on his own
work titled “Commentary on Kafia’s Compendium of Logic”
Among the notable of them are Mohammed son of Musa Bos-
niak - Allamek (1595-1636) with the commentary “The Sun
Treatise”, Mustafa Ejubovi¢ (Sheikh Jujo) (1651-1707), and Mo-
hammed of Cajnice (1731-1792). Their works are preserved in
handwriting and are generally kept in the Gazi Husrev-bey Li-
brary in Sarajevo or in the Oriental Collection of the Croatian
Academy of Science and Arts in Zagreb. In these works, all
logical problems are comprised in a way like traditional funda-
mental questions in logic, but the central is the learning about
syllogisms.

Keywords: Aristotle, Organon, Arabic logic, syllogisms, ma-
drasas.
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Zajednicki Austro-Ugarski ministri financija
u kreiranju naroda i jezika Bosnjaka kroz
islamsku tradiciju

Sazetak: U sklopu zajednickog Ministarstva financija Austro-
Ugarske bio je tzv. Biro za Bosnu i Hercegovinu osnovan poslije
njene okupacije. Biro je, ponajvise kroz islamski identitet te hi-
storijski korijenski identitet i bogumilstvo iz razdoblja srednjeg
vijeka, imao vidnu i presudnu ulogu u razvitku reanimacije bo-
sanskog nacionalnog identiteta pod nazivom “Bosnydk”, poseb-
no u oblikovanju bosanske nacije, bosanskog jezika i povijesnog
identiteta.

® Bilo je to prvi puta u modernom vremenu da se u Bosni i Herce-
govini, ponajvise na temelju islamskog identiteta, reanimira bos-
njacki od narodnog u nacionalni identitet.
U pola stoljeca u vremenu dualizma zajednicko Ministarstvo fi-
nancija obiljeZilo je madarsku prednost pa su vise od tri i pol
desetljeca dva Madara bili zajednicki ministri financija: Kallay
Kallé i Buridn, posebno zaduzeni za Bosnu i Hercegovinu.
Kdllayev je veliki napor bio u istraZivanju i moderniziranju Bo-
sne i Hercegovine jer je bio uvjeren da se tamosnji narodi i vjerski
heterogeno stanovnistvo mogu pribliZiti Europi razvijanjem svo-
je posebnosti. Smatrao je da se pazljivo i s usporenim socijalnim
reformama, tehnickim sredstvima, zaostalo privredno podrucje
moze uvesti u europsku civilizaciju.
S posebnom je pozornoséu Kallay dao potporu samostalnom bos-
njackom povijesno-politickom identitetu i islamskoj provenijenci-
ji pored ostalih vjera. Pitanju bosanskoga ili bosnjackog naroda,
Kadllayu je sigurno dala potporu dvostrana smjernica Monarhije
te njezina slozena, ali efikasna vanjska i unutrasnja politika.
Po njegovom misljenju to se moglo postici samo preko musliman-
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skoga prijenosa unutrasnje stabilizacije Bosne i Hercegovine, pre-
ko islamskog identiteta koji je jos uvijek s nostalgijom gledao na
propalo Osmansko carstvo u pasaluku Bosni i njegovo nekadas-
nju privilegiranu poziciju.

Kallay je “otkrivanjem” bosanske posebnosti bogumilskih srednjo-
vjekovnih korijena a kasnije njihove islamizacije, zapravo Zelio
pokazati neovisnost u kontinuitetu, narocito muslimana, u razvi-
janju njihova islamskog identiteta. Veliku ulogu u tome su procesu
odigrale novostvorene bosansko-hercegovacke znanstvene institu-
cije, muzeji i pisana djela, koja su dovela do velike popularnosti
zbog povijesnih, zemljopisnih i opéih narodnih otkrica.

Nije postalo realno Kdllayevo misljenje kojim je namjeravao da
muslimani integriraju bosanske Srbe i Hrvate, jer muslimanska
vecina na prijelazu 19. u 20. stoljece nije mogla, zbog politicke
situacije, apsorbirati ovu orijentaciju. Kdllay je te tendencije
shvatio, pa ga je obuzela strepnja da bosansko zajednistvo i nje-
govo razvijanje ne ide putem integracije nego prema razdvajanju.
Ipak, jednom zapoceti bosnjacki identitet, u trajanju za vrijeme
Kadllayeva i djelomicno Buridnovog mandata, ostavio je duboke
tragove, koji su ostali neizbrisivi da bi se ponovo reanimirali u
cijelosti (u narodnosnom, vjerskom i politickom obiljeZju) poslije
80-tak godina u Bosni i Hercegovini i Sirem okruZju.

U sklopu zajednickog Ministarstva financija Austro-Ugarske bio je
tzv. Biro za Bosnu i Hercegovinu osnovan odmah poslije njene oku-
pacije. Isti Biro, ponajvise kroz islamski identitet te historijski kori-
jenski identitet i bogumilstvo iz razdoblja srednjeg vijeka, imao je
vidnu i mozda presudnu ulogu u razvitku reanimacije bosanskog na-
cionalnog identiteta.!

Kriticku studiju o Madarima u zajedni¢kom austro-ugarskom Mi-
nistarstvu financija napisao je madarski znanstvenik Imre Ress,? po-

1

Ivan Balta, Julijanska akcija u Bosni i Hercegovini s osvrtom i na Hrvatsku i Slavoniju,
HKD “Napredak” Zagreb, 2009., str. 1-444. (112-133.)

Imre Ress, A kozos minisztériumok szerepe a magyar dllaméletben 1867.-1900. (Uloga
zajednickih ministarstava u madarskom drzavnom Zivotu 1867.-1900.), Limes, 10, Bu-
dapest, 1998./1., ... Magyarok a kozos pénziigyminisztériumban (Madari u zajednickom
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sebno o zajednickim ministrima financija koji su presudno utjecali na
zbivanja u Bosni i Hercegovini kao okupiranoj i kasnije anektiranoj
austro-ugarskoj pokrajini, posebno u oblikovanju bosanske nacije,
bosanskog jezika i identiteta.’

Osim svoje nadleznosti nad Bosnom i Hercegovinom, zadaca za-
jednickog Ministarstva financija bila je priprema zajednickog prora-
¢una za kojeg su sredstava osigurale obje drzavne vlade Ugarske i Au-
strije, a §to je zahtijevalo pripremljenost i rutinu u izradi proracuna.

U bliskim odnosima s vladama zajednicko Ministarstvo financija
dalo je tom poslu politicku vaznost, posebno s ugarske (madarske)
strane.

U pola stolje¢a u vremenu dualizma zajednicko Ministarstvo finan-
cija obiljezilo je madarske Hitbizomdny (zahtjeve, a time i prednost),
pa su vise od tri i pol desetlje¢a dva Madara bili zajedni¢ki ministri
financija: Béni Kallay de Nagy-Kall6 i Istvan Burian.* Obavljanje te
duznosti bilo je jos sloZenije u vrijeme kada je zajednicko Ministar-
stvo financija 1878. pro$irilo upravljanje na okupirane juznoslavenske
ili osmanske dijelove, tj. na Bosnu i Hercegovinu. Za vrijeme njihova
dugog mandata, obojica su bili stru¢njaci za juznoslavenska pitanja i
balkanske probleme.

Odrastao je i generacijski je pripadao Kallay znanstvenom stalezu,
koji je u duhu liberalizma trazio razloge narodnog pokreta u tadas-
njim gradanskim previranjima. Kéllay je na Sveucilistu u Pesti studi-
rao pravo i slavistiku, a 1860-ih godina, poceo se baviti juznoslaven-
skim problemima i politickim pitanjima kao znanstvenim pojavama.

Zbog svoje zainteresiranosti za juznoslavenska pitanja, Kallay je
narucio i izdanja novina mladih srpskih liberala, koje su izdavane u
Genevi pod nazivom “Sloboda”.

Za ista izdanja, pored Schmerlinga, bio je zainteresiran Worafka
u Savjetodavnom uredu ravnateljstva policije u Pesti, kao $ef koji je

Ministarstvu financija), old. 229.-273.

V1. Banta, Ayctpo-Yrapcku munuctpu Kasaj u BypuaH y crBapamy 60CaHCKOT jesuka
u Hanyje, 360pHuk padosa, knj. 7., tom 1., mehynapopgun Hayunu ckyn “ObpasoBamwe 1
Kynrypa’, ®unosodcku pakynrer y bawoj JIynu, 2006., cTp. 265.-281.

Ress je napisao: Nalazila se i jedna jednostavna palaca izmedu prekrasnih zgrada bec-
kog Hoffburga Questenberg Kaunitz, nastala za vrijeme dualizma, kao zajednicki viadin
ured, a koja i nema neku posebnu teZinu u uredu hijerarhijskih zgrada.
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redovito dao plijeniti ista izdanja za vrijeme provizorija u Ugarskoj.
Kallayevu upucenost u juznoslavenska pitanja potpomoglo je i njego-
vo poznanstvo s kasnijim vodom srpskog liberalizma, tadasnjim emi-
grantom, Vladimirom Jovanovi¢em, koji je Zivio u Ugarskoj. Obojica
su se divili engleskom liberalnom filozofu Jamesu Stuartu Millu, koji
¢e Kallaya proslaviti u madarskim elitnim politickim krugovima pre-
ko umjetnickog djela Milla pod nazivom “On liberty”, izdanog 1867.
na madarskom jeziku s njegovim komentarima, te o politickoj kon-
cepciji Jozsefa Eotvosa i njegovom publicistickom pisanju. Na upra-
Znjena mjesta zajednickih ministarstva, ugarska Vlada je dobila pravo
na prijedloge de facto, pa je tadasnji ugarski ministar predsjednik na
prijedlog Gyule Andrassya, postavio Kallaya za beogradskog glavnog
konzula.

Na celu beogradske diplomacije Kallay se smatrao eksponentom
samo ugarske Vlade, a njegov je rad od pocetka 1870. bio pod prat-
njom ugarskoga predsjednika Vlade Andrassya.

Konstelacija snaga nije udovoljavala prevelikom saveznistvu sa
Srbijom poslije izbora Andrassya za zajednickoga ministra vanjskih
poslova, jer je tada austro-ugarska politika ovisila o rusko-austrijskim
vezama.

Time je gubila na politickoj vaznosti Kallayeva duznost, kojega
inace nije zadovoljavalo sredivanje rutinskih diplomatskih poslova,
vec je vise pokazivo zanimanje za istrazivanje povijesti, npr. istrazi-
vanje srpskih povijesnih izvora. Prvi je Kallay u 19. stolje¢u napisao
pricu o nastanku Srpskog carstva, opravdavajuci u duhu liberalizma
srpsko oslobodenje od Turaka i pravo na ujedinjenje svih Srba i upra-
vo zbog toga djela Madarska znanstvena akademija izabrala ga je za
svoga dopisnog ¢lana. Isto djelo je izazvalo veliko zanimanje poseb-
no u vrijeme Balkanskog narodnog pokreta i ubrzo su ga izdali na
njemackom i srpskom jeziku. Kallay nije prihvatio vladinu stranku
na celu s Kalmanom Tiszom zbog njezinog liberalizma te se u pro-
ljece 1875. godine povukao s mjesta diplomatskog mjesta konzula.
Pridruzio se Konzervativnoj stranci koja je lose prosla na izborima,
no ipak je u malom gradu u Erdélyu, Erzsebetvarosu, dosao do svo-
ga mandata u ugarskom parlamentu. Neki istrazivaci su konstatirali
kako Kallay nije to postigao zbog svoga konzervativhog programa,
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nego zahvaljuju¢i malom nov¢anom iznosu koji je bio namijenjen za
uvjeravanje “politickih” trgovaca.

Zbog neupucenosti u domacu politiku te elitnu vanjsku politiku,
Kallay je dospio u politicku izoliranost i ubrzo je svojim publicistic-
kim pisanjem i primjedbama u parlamentu postao nepozeljan, te je
tada iz vladine stranke i presao u oporbu. Vazno je napomenuti kako
je, braneci vanjsku politiku Andrassya, ukazivao na Tursku drzavu
kao “status quo politiku” te na neizbjeznu balkansku pretvorbu i na
potrebu jacanja mo¢i Monarhije.

Njegov mentor Andréssy, zajednicki ministar vanjskih poslova,
objasnjavao je to time kako ga je ve¢ prije rusko-turskog rata zaduzio
s povjerljivom misijom, postavivsi ga glavnim delegatom europskog
povjerenstva za izradivanje autonomije Zapadne Rumelije.

U suradnji s engleskom diplomacijom za vrijeme toga rada, tru-
dio se da u tom autonomnom dijelu Turskog carstva, uz protivljenje
Ruskog carstva, ostanu na snazi liberalna prava. S beckog Ballhaus
Plaza u jesen 1879. Andrassy mu je porucio ‘da na promjeni ili za-
mjeni ministara prema dualistickim navikama i pravima” na polozaje
zajednickog ministarstva trebaju dospjeti povjerljive osobe. Kallay je
tada postao predstavnikom Dedkove stranke i dok je Jozsef Szlavy bio
zajednicki ministar financija, ulogu pretendenta za zajedni¢kog mini-
stra vanjskih poslova dobio je Béni Kallay.

Uz to, odluc¢ujucu ulogu u nastanku ugovora oko privredne politike
izmedu Austro-Ugarske i Srbije odigrao je Kallay. Poslije smrti zajed-
ni¢kog ministra vanjskih poslova Heinricha Haymerlea u jesen 1881.,
Kallayevo je ime takoder dospjelo na popis njegovih nasljednika.

Ubrzo je Ugarska delegacija zajedni¢koga ministra financija Jozse-
fa Szlavya prisilila na ostavku zato $to nije izglasao posebne pozajmi-
ce koje su bile namijenjene za bivse vojnike (umirovljene veterane) iz
Bosne i Hercegovine.

Kod Kallayeva izbora u dualistickoj strukturi za zajednicku vladu
(zajednicke ministre), do izrazaja je dosao utjecaj ugarske Vlade.

Napravljeni su novi zahtjevi i posebni uvjeti za prijedloge za za-
jednicke ministre: poznavanje juznoslavenske politike i jezika te po-
znavanje odnosa u drustvu. Kako takvu osobu nisu mogli pronaci u
Budimpesti, Béni Kallay je u ljeto 1882. preuzeo vodstvo financijskog
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ministarstva, a u prvom redu zbog izgradnje i preuredenja Bosne i
Hercegovine.

O preuredenju Bosne i Hercegovine ministarski programi uspore-
divali su se s planovima predsjednika madarske Vlade, a u kojem se
Kallayeva politicka koncepcija oslanjala na dvije tocke: politicki od-
nosi unutar Monarhije te na vanjsku politiku, po ¢emu se razlikovao
od shvacanja K. Tisze i njegovog madarskog elitistickog shvacanja.

Smatrao je Kallay da je integriranje ugarske drzave i zadrzavanje
njezine uloge ostvarivo samo u okviru Monarhije. Ipak za dvadeset
i jednu godinu, koliko je bio ministar, trudio se da se u zajednickom
Ministarstvu povecava broj Madara.

Kéllayev je veliki napor bio u istrazivanju i moderniziranju Bosne
i Hercegovine jer je bio uvjeren da se tamo$nji narodi i vjerski hete-
rogeno stanovni$tvo mogu pribliziti Europi razvijanjem svoje poseb-
nosti. Smatrao je da se pazljivo i s usporenim socijalnim reformama,
tehnickim sredstvima, zaostalo privredno podrucje moze uvesti u eu-
ropsku civilizaciju.

Po njemu su se socijalni odnosi trebali postupno razvijati i oko
pitanja agrara, a kvaliteta Zivljenja olaksala bi se otvaranjem samo-
uprave i sluzbom zdravstva, kao i modernizacijom proizvodnje.
Stoga su se otvarale privredne $kole i uzgajale nove kulture biljaka,
izgradivala se prometna infrastruktura i otvarale banke, zapocela
je proizvodnja sirovina i trgovanje narodnim blagom, kao rudar-
stvom, obradom drveta i kemijskom industrijom, §to je dovelo do
odredenih rezultata. Uvodenjem povoljnih poreza i osiguranjima
povecan je financijski unos, ali je u industrijskim poduze¢ima drza-
va postala vlasnik.

S posebnom je pozornoscu Kallay dao potporu samostalnom bos-
njackom povijesno-politickom identitetu i islamskoj provenijenciji
pored ostalih vjera. Po pitanju bosanskoga naroda, Kéllayu je sigurno
dala potporu dvostrana smjernica Monarhije te njezina sloZena, ali
efikasna, vanjska i unutrasnja politika.’

5

I. Balta, Hrvatsko-madarski politicki odnosi /od hrvatsko-ugarske nagodbe do kraja
Prvog svjetskog rata kao posljedica odnosa od Mohacke katastrofe do 20. stolje¢a/, Po-
vecalo, br. 2.-3., znanstveni skup s medunarodnim sudjelovanjem “Mohacka pogibelj
1526.-2006, Beli Manastir, 29.-30.VIIL. 2006., str. 188.-212.
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Po njegovom misljenju, to se moglo posti¢i samo preko musli-
manskoga prijenosa na unutrasnje stabiliziranje Bosne i Hercegovine,
preko islamskog identiteta, koji je jo$ uvijek s nostalgijom gledao na
propalo Osmansko carstvo i njegovo nekadasnje privilegirano stanje.

U Bosni i Hercegovini su se, po Kallayevu misljenju, hris¢anske
i krs¢anske vjerske stranke borile za svoj teritorij i interese, te su se
mogli ocekivati novi konflikti, budu¢i da su tadasnji srpski i hrvatski
politicki prvaci htjeli nacionalizirati muslimane, tj. htjeli su ih “avuéi”
u srpski ili hrvatski narodni identitet, ostavljajuci im posebnost vjer-
skog identiteta.

Kallay je Zelio stvoriti ravnopravnost; htio je otezati tadasnji pre-
sudni nacionalni vecinski utjecaj hris¢ansko-kr$¢anski nastankom
bosanskoga naroda ili kako ga je nazivao “Bosnyak nemzet”, a u ko-
jem su u vecini bili pripadnici islamske vjere.

Kallay je ipak zamisljao bosanski narod kao narod s multikonfesi-
jom, jakim patriotizmom, kojeg spaja samo uvjerenje o razdvojenosti.
S tadasnjeg gledista mogu se shvatiti vladini ciljevi, da se u vrijeme
pretvorbe Bosanske drzave muslimani snadu u novoj situaciji i da od-
govore na feudalisticke obracune i druge izazove, te da budu sposobni
u nadmetanju s ostalim vjersko-narodnim grupama.

Prema misljenju I. Ressa: “A Kdllay dltal célul tiizott bosnydk nem-
zetteremtés tehdt nem valamifajta mesterséges konstrukcio volt, hanem
gyakorlatilag felkarolta az 1888-as évek mdsodik felétl kibontakozé
boszniai muzulmdn nemzeti onazonosuldsi folyamatot. Ehhez kétsgte-
leniil feliilrdl, igazgatdsi eszkozokkel rendelte hozzd a nemzeti szim-
bolum rendszer, uigymint a zdszI6, a cimer megalkotdsat és a boszniai
ondllésdgot erdsitd torténeti kutatdsokat.™

Kallay je “otkrivanjem” korijena bosanske posebnosti Zelio poka-
zati neovisnost, naroc¢ito muslimana u razvijanju njihova islamskog
identiteta. Veliku ulogu u tome su procesu odigrale znanstvene in-
stitucije, muzeji i pisana djela, koja su dovela do velike popularnosti
zbog povijesnih, zemljopisnih i op¢ih narodnih otkrica.
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6

Kallayevo stvaranje naroda nije bio isplanirani cilj, nego ga je usvojio od druge polovice
1880-ih godina, razvijaju¢i samostalnost bosanskih muslimana, uz to, sredstvima je do-
dao narodni simbol, zastavu, stvaranje grba i povijesnu samostalnost i posebni identitet
Bosne.
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U tu svrhu od Austro-Ugarske dobivene su knjizevne potpore s
velikom subvencijom pa je 1895. pokrenut ¢asopis “Nada’, koji je pi-
san na Cirilici i latinici te je izlazio svaka dva tjedna i bio zabavnog
karaktera. Novine iz Sarajeva su smatrale dobrodo$lim i vaznim rado-
ve iz inozemstva, juznoslavenske i bosanske knjizevne ¢lanke, koji su
bili bogati ilustracijama, a glavna i odgovorna osoba, Silvije Strahimir
Kranjcevi¢, imao je slobodne ruke kao urednik.

Kallay je zelio pokazati samostalnost Bosne i Hercegovine s vise
politicke samouprave, pored izgradnje znanstvene i kulturne infra-
strukture.

Suradnjom tadasnjih poznatih lingvista u samoupravi i naobraz-
bi, razvio je norme bosnjackoga jezika i cjelinu programa naobrazbe,
koji je fonetickim pravopisom i latinicnim pismom od 1890. usao u
Ustav Bosne i Hercegovine. Izgradene su na regionalnoj juznoslaven-
skoj tradiciji jezicne norme. Zakonski jezik i jezik naobrazbe, Kallay
je dijelio prema podrucjima, zastitnicki, kako bi se protivio moguc¢em
srpskom ili hrvatskom utjecaju.

Djelomic¢no, u muslimanskim vjerskim Skolama dio vjerskih pr-
vaka konzervativnih shvacanja sprijecio je uvodenje novih jezi¢nih
reformi, a srpsko i hrvatsko politicko javno mnijenje nije se slagalo s
tim da se jezik toga podrucja nazove bosnjackim (bosanskim), a ne
srpsko-hrvatskim ili hrvatsko-srpskim jezikom.

Kallay je u dijelu naobrazbe, svojom elitistickom $kolskom politi-
kom, veliku vaznost davao obrazovanju nove bosansko-hercegovacke
vlasti pa je za pomaganje sveucilidne naobrazbe uveo stipendije, te u
Becu osnovao “Bosnjacki internat” u kojemu su siromasni ucenici iz
Bosne i Hercegovine boravili bez naknade, a u budu¢nosti su ih na-
mjeravali zaposliti u bosanskoj drzavnoj samoupravi.

Ipak nije realno postalo Kallayevo misljenje kojim je namjeravao
da muslimani integriraju bosanske Srbe i Hrvate, jer je muslimanska
vecina na prijelazu 19. u 20. stoljece djelomicno pratila hrvatsku pa
i srpsku orijentaciju. Kallay je te tendencije shvatio, pa ga je obuzela
strepnja da bosansko zajednistvo i njegovo razvijanje ne ide putem
integracije nego prema razdvajanju.

Medutim iste pojave nisu ni malo smetale zajednickoj slici koja se
o Kallayevim ucincima u Bosni pokazivala europskom javnom mni-
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jenju. Veliku ulogu imao je tadasnji tisak koji je pokrenuo novinske
suradnike, kako domace, tako i inozemne, koji su pratili zanimljive
privredne i kulturne dogadaje u Bosni i Hercegovini. Tako su novina-
ri medunarodni arheologki kongres, zbog toplica Ilidzse i sarajevskog
hipodroma, piSuéi o rezultatima skladnih civilizatorskih zapadnoeu-
ropskih unosa i orijentalnih odnosa, te o iznenadujucoj sigurnosti i
zadovoljavaju¢im odnosima higijene i prometa, Bosnu priblizili Mo-
narhiji i svijetu. Hvalio je to stanje engleski tisak, zahvaljujuci london-
skom “Times”-u i njegovom beckom dopisniku Henryju Wickhamu
Steedu, hvale¢i Kallaya, posebno kada je umro 1903. godine.

Ne bi bio potpun portret Kallaya ako se ne bi znalo za neformalno
uvjerenje koje se u uredskoj poziciji koristilo za razvijanje ugarske
unutrasnje politike u ¢emu je ulogu imao i Kallay. Od pocetka dua-
listicke Habsburske monarhije tvorci zakona jako su pazili na to da
zajednicke ministre iskljuce iz ugarske drzavne uprave te ih svedu na
razinu savjetnika vladara, koji su mogli dati svoja misljenja i o pitanji-
ma ugarske unutrasnje politike.

Pored cijele svoje ministarske karijere, bila je Kallayu jako vazna
informativna uloga prema narodu i vi$oj vlasti. Kallayevi suradnici
su na primjer za vladara i ministra vanjskih poslova napisali povjer-
ljivo izvjesce protiv zajednicke austro-ugarske vojske u Pesti. Kallay
nije samo registrirao dogadanja u ugarskoj politici, nego je ponekad
osobno ili preko suradnika posredovao kod ministra vanjskih poslo-
va i vladara. S ugarskim ministrom predsjednikom K. Tiszom, iako
nije imao dobre odnose, smatrajuci ga sitnostranackim politi¢arom i
osobom koja nije daleko gledala, takoder je suradivao na tome.

Za vrijeme duge ministarske sluzbe smatrao se Kallay potencijal-
nim ugarskim ministrom predsjednikom vlade. U engleskoj diplo-
maciji “sanjali” su Kallaya jer su u njemu vidjeli idealnu osobu, koja
bi mogla Madare odvojiti od zajednicke vlade. Ipak nije imao Sanse
postati predsjednikom Vlade, jer mu popularnost nije i$la na ruku,
a koju su kreirali K. Tisza i njegovi sljedbenici, te su u njemu vidjeli
tajnog federalistu. Ipak, uzivao je carevo povjerenje, ali mu je nedo-
stajala $irokogrudna stranacka politika i njegove politicke veze.

Hrvatski ban Karoly Khuen Hédervary je od 1892. trazio da ga
imenuju ministrom predsjednikom, ali nije mogao do¢i na red sve do
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Kallayeve smrti 1903., a $to je bilo tada uobicajeno u politickoj ulozi
zajednickih ministara.

Bosansko-hercegovacki povjesnicar Vojislav Bogicevi¢ bavio se
povijesnom ulogom ministra Kallaya, posebno njegovim odnosom
prema srpskom pitanju u Bosni i Hercegovini, te Kallayevim opre-
zom prema srpskom pitanju, navodeci: “Je li ministar Kallay zabranio
svoju ‘Istoriju Srba’ na podrucju Bosne i Hercegovine?”’

Madar Kallay bio je (1882.-1903.) 20 godina “ministar” za Bosnu
i Hercegovinu i to u svojstvu austro-ugarskog zajednickog ministra
financija, u ¢ijem je sastavu bilo odjeljenje, tj. Biro za poslove Bosne
i Hercegovine od okupacije do raspada Austro-Ugarske.® O Kallayu
je u historiografiji pisano ali jos uvijek nije dana posve iscrpna i vjer-
na slika njegove vladavine, poznate pod nazivom Kallayev rezim. U
Bosnu i Hercegovinu je Kallay dosao po povratku s konzulskoga po-
lozaja u Srbiji (1875. godine), posto je nacinio program o upravljanju
Bosnom, kao miljenik grofa Andrassyja, ministra vanjskih poslova
Austro-Ugarske.

Kallay je u pocetku vladavine imao smjelih, ¢esto i neprovedivih
ideja, kao $to je bilo opce pokatoli¢avanje muslimana, politika denaci-
onalizacije srpskog i hrvatskog tj. bosanskog stanovnistva, poznata pod

7 V. Bogicevi¢, Da li je ministar Kalaj zabranio svoju “Istoriju Srba” na podruéju Bosne i

Hercegovine?, Godisnjak Istorijskog drustva Bosne i Hercegovine, godina VII, Sarajevo,
1956., str. 205.-208.

Hat der Minister Kallay seine “Geschichte der Serben” auf dem Gebiete Bosniens und
der Herzegovina verboten? Auf Grund von Archivmaterial weist der Aurtor die von
einigen Historikern in der Fachliteratur wiederholt aufgestellte Behauptung, Benjamim
Kallay, als verantwortlicher Mimister fiir Basnien und die Herzegovina, hitte auch se-
ine eigene “Geschichte der Serben” vorboten, zuriick. Nach einer Analyse der zur Ver-
fiigung stehenden Quellen kommt der Autor zu dem Schlusse, Benjamin Kéllay habe
ein Verbot seines eigenen Buches niemals erlassen. Er war sogar unangenehm beriihrt,
als 1885 in den Wiener und 1901 in den serbischen Zeitungen die Nachricht ersahien,
dass das Buch auf dem Gebiete Bosniens und der Herzegovina verboten sei. Auf sein
Verlangen widerrief die Regierung in Sarajevo diese Nachrichten und eaklérte sie fiir
erfunden. Der Autor fand jedoch Daten dariiber, dass die serbische Ubersetzung dieses
Buches, ohne Kallay’s Wissen, dennoch verboten war, und zwar mit der Ausrede, der
Ubersetzer hatte einige Anmerkungen in die Ubersetzung einfliessen lassen. Der Autor
kommt zu dem Schlusse, dass der wahre Sachverhatt vor Kallay geheimgehalten wor-
den war. Kallay selbst starb in der Uberzeugung, dass seine “Geschichte der Serben” auf
dem Gebiete Bosniens und der Herzegovina nicht verboten worden war.
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nazivom “bosnjastvo” itd. Kallay je razradio u sitne detalje sve konce
bosanske privredne, politicke i kulturne djelatnosti. Poznavao je sve
utjecajnije ljude u Bosni i Hercegovini i dobro je znao srpsko-hrvatski i
bosanski jezik na kojem se dopisivao s okruznim predstojnicima.

Ono $to se Kallayu pripisuje kao posebna sposobnost, bila je
vjestina “kupovanja dusa” te dobra organizacija konfidentske sluz-
be u Bosni i Hercegovini, kojom je iz Bec¢a rukovodio posredstvom
Zemaljske vlade u Sarajevu. Cesto je putovao zemljom kako bi $to
bolje upoznao problematiku Bosne i Hercegovine i kako bi se bez
posrednika osvjedocio o mjesnim prilikama te tako postao jedan od
najvaznijih sprovoditelja austro-ugarske imperijalisticke politike na
Balkanu.

Narocito su se neki istrazivaci pozabavili Kallayevim pisanjem i
proucavanjem povijesti u njegovim mladim godinama, kada je osim
povijesnih i diplomatsko-politickih rasprava i ¢lanaka, objavio 1877.
prvi dio knjige na madarskom jeziku “Povijest Srba”. Jo§ kao austro-
ugarski konzul u Srbiji (1868.-1875.) Kallay je proucavao povijest
srpskoga naroda sa svojih 29 godina. Cilj Kallayeve knjige “Povijest
Srba” bio je da madarsku i austrijsku javnost potpunije i prema svo-
jim kritickim pogledima upozna sa zbivanjima u srpskoj povijesti od
dolaska Srba na Balkan.

Povjesnicar i profesor u Kragujevcu Gavrilo Vitkovi¢ preveo je
uvodni dio Kallayeve “Povijesti Srba” na srpsko-hrvatski jezik, te je
ista objavljena 1882. pod naslovom “Istorija srpskog naroda”. I pored
strogosti austro-ugarskih vlasti u pogledu rasparc¢avanja knjiga koje
nisu tiskane odobrenjem vlasti ili nisu strogo cenzurirane, prijevod
Kallayeve “Povijesti Srba” cirkulirao je u Bosni. O povijesnoj proslosti
Srba tada nije bilo popularno pisati pa makar to i nije imalo nikakvih
neposrednih politickih tendencija. Kasnije je i sam Kallay, kako bi bio
dosljedan u sprovodenju politike bo$njastva, mozda zabranio u Bosni
i Hercegovini i svoju vlastitu “Istoriju srpskog naroda”.

U Stanojevicevoj Narodnoj enciklopediji povjesnicar Corovié je na-
pisao: “Karakteristicno je da je Kdllay ¢ak i svoju ‘Istoriju Srba’ zabra-
nio”, $to je ponovio u svojoj “Istoriji Jugoslavije” Beograd, 1933. na
str. 538.: “Zabranio je cak i svoju rodenu, sa ljubavlju pisanu ‘Istoriju

»

srpskog naroda™.
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V. Bogicevi¢ je konstatirao: “Baveli se duze vremena proucava-
njem odnosa austrougarskih vlasti prema tisku u Bosni i Hercegovini,
palo mi je u oci, da nigdje nema u arhivama izricite zabrane Kallaye-
ve ‘Istorije Srba’. Kako se austro-ugarske arhive dijele na nekoliko
stupnjeva povjerljivosti, odnosno tajnosti, te sam pretpostavljao da
ta zabrana ipak postoji i da e se upornim traganjem pronaci, bio
sam neobicno obradovan, kada sam jednoga dana naisao u Bosni na
trag o zabrani Kallayeve ‘Istorije Srba’, ali sam bio isto toliko iznena-
den kada sam ustanovio da sam Kallay o toj zabrani nije uopce nista
znao, niti je on sam ikada izdao takvu zabranu. Naprotiv, on je bio
neugodno dirnut kad je iz dnevnoga tiska saznao da se on istice kao
inicijator te navodne zabrane, pa je poduzeo sve mjere da stvar izvede
na cistac.”

Nakon Kallayeva preuzimanja resora zajednickog ministra fi-
nancija, donijele su neke becke novine 1885. godine vijest da je
Kallay u Bosni zabranio rasparcavanje svoje vlastite “Istorije Srba”
Ali zabrana nije potaknuta iz Beca, ve¢ je Zemaljska vlada u Sara-
jevu, saznavsi za stvar, poslala u Be¢ $ifriran telegram u namjeri da
se opravda: “Koliko je vladi u Sarajevu poznato, unazad tri godine,
tj. od dolaska Kdllayeva na celo Odjeljenja za Bosnu i Hercegovinu,
nije takva zabrana izdavana ni u Sarajevu, a ni u Becu. Prema tome,
spomenute novinske vijesti su potpuno izmisljene. Vlada je po nekim
pricanjima saznala da je 1879. prigovoreno srpskom izdanju Kallaye-
ve Istorije Srba’ zbog nekih napomena prevodioca, ali o tome nema
u arhivama Zemaljske vlade nikakvih zabiljezaka™ Da je vladi u
Sarajevu bilo tada o tome malo poznato vidi se i po tome, $to se
stavlja Vitkovicev prijevod Kallayeve “Istorije Srba” u 1879., dok je
ona prevedena tek 1882. godine.

I kada se u nekim beogradskim novinama pojavio 1901. prijevod
“Povijesti Srba’, Kallay je 7. lipnja 1901. godine poslao vladi u Saraje-
vu Sifrirani telegram: “Posto se ponovo javilo ranije tvrdenje da je moja

V. Bogicevi¢, Da li je ministar Kalaj zabranio svoju “Istoriju Srba” na podruéju Bosne i

Hercegovine?, Godisnjak Istorijskog drustva Bosne i Hercegovine, godina VII, Sarajevo,
1956., str. 207.-208.

' Drzavni arhiv NR BiH u Sarajevu (dalje: A BiH), fond: Akt Zemaljske viade u Sarajevu,
br. 17., rezervat od 9. 1. 1885.
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‘Historija Srba’ zabranjena u Bosni i posto se vise ne sjeam Citave stvari,
molim da mi posaljete o tom saopcenje najdalje do u subotu dopodne.™

Zemaljska vlada Bosne i Hercegovine je odgovorila Kallayu $ifri-
ranim telegramom istoga dana da je vijest u srpskim novinama o “na-
vodnoj zabrani ‘Historije Srba’ koju je napisala Vasa Ekselencija - zlob-
na izmisljotina, kako je to ve¢ javljeno telegramom od 9. januara 1885.
godine. Ni Zemaljska vlada u Sarajevu, a ni njene podrucne oblasti,
nisu nikad izdale takvu zabranu, a vijest o tome je posve bez osnova.”

Ne zadovoljivsi se tim odgovorom Kallay je 8. lipnja ponovo te-
legrafirao u Sarajevo napominjudi da se ne radi o njegovoj, na ma-
darskom jeziku objavljenoj “Povijesti Srba’, nego o Vitkovicevom
srpskom prijevodu njegove knjige, koji je navodno zbog nekih Vitko-
vi¢evih napomena zabranjen u Bosni te trazi da o tome bude odmah
telegrafski izvijeSten.'? Pretpostavljao je vjerojatno Kallay da je sara-
jevska Vlada na svoju ruku izdala zabranu. Zemaljska vlada odgovo-
rila je telegramom tvrdeci da ni Vitkovicev prijevod nikada nije bio
zabranjen od 1882., pa je napomenuto kao i 1885., tj. da je vjerojatno
1879. samo stavljena neka zamjerka tom prijevodu. Time se bavio i
barun Kucera kao civilni adlatus, koji je dodao na kraju telegrama da
su naredeni ponovni izvidi po toj stvari i da su zatrazeni podaci od
vladinog komesara za glavni grad Sarajevo. Zemaljska vlada je, kako
se to vidi iz telegrama Kallayu od 10. lipnja 1901., provela svestrane
izvide te su pregledane sve arhive od okupacije do 1901., posebno
razdoblje 1879.-1882., ali nije pronaden nikakav trag zabrani Vitko-
vi¢evoga prijevoda.”

Ipak, je ostala sumnja, kako je pretpostavio barun Kucera, da je
ranija politicka uprava u Bosni, koja je odmah po okupaciji bila u
rukama samo vojske, mogla zaplijeniti neki primjerak te “Povijesti
Srba’, ali ni o tome nije bilo nikakve zvanicne zabiljeske."* Medutim,
u aktu zajednickoga Ministarstva financija, broj 813., od 8. lipnja
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A BiH, fond: Zemaljska vlada u Sarajevu, br. 1.757.1. B. od 7. VI. 1901.

A BiH, fond: Zemaljska vlada u Sarajevu, br. 1.773.1. B. od 8. VI. 1901.

U istrazi su saslusani Mraovi¢, Mikuli¢, Stefanovski i Manogodi¢ koji su od prvoga
dana okupacije bili sluzbenici Zemaljske vlade ili Policijske direkcije u Sarajevu, ali
se nijedan od njih “apsolutno ne sjeca takve zabrane, zbog cega se ta toliko ponavljana
tvrdnja mora izjednaciti sa izmisljenom pricom.”

A BiH, fond: Zajednicko ministarstvo financija u Becu, br. 823. od 10. V1. 1901.
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1901., nasla se nedatirana rukopisna zabiljeska: “Vrlo postovani gos-
podine naddirektore. Istom sad sam mogao da neopazeno razgovaram
sa Zurunicem. Rekao je, da nije bila zabranjena sama ‘Historija Srba’
Njegove Ekselencije, nego prijevod te historije (srpski od Vitkovica) i to
pod ‘izlikom’ da je Vitkovi¢ nacinio neke napomene. Povod zabrani je
taj, sto Njegova Ekscelencija tvrdi da su stanovnici Bosne i Hercegovine
Srbi, makar oni i pripadali drugim konfesijama, a to stoji u protivno-
sti sa oznakom ‘Bosanski’, kako se u Bosni naziva zemaljski jezik. Ovo
Vam pisem radi Vaseg znanja i da to eventualno saopcite gospodinu
Sefu odjeljenja Matauseku. Kako je stvar sa danasnjim zasjedanjem
delegacija? Mozemo li mi doci danas pri kraju na red? Odani Vam,”*
(potpis necitljiv). Sudeci po $ifri, zabiljesku je napisao Paul Kuh, je-
dan od odjelnih predstojnika pri zajednickom Ministarstvu financija,
ali se najvjerojatnije pravo stanje stvari krilo od samoga Kallaya, koji
je ubrzo umro, vjerojatno u uvjerenju da njegova “Povijest Srba” ipak
nije u Bosni i Hercegovini bila zabranjena.

Na pocetku 20. stoljeca prekinulo se u Austro-Ugarskoj s navika-
ma da predstavnike iz zajednic¢kih ministarstava, tj. ugarske predstav-
nike i zajednicke ministre iz ugarskog parlamenta te ljude iz vladine
domene, prebacuju na duznosti u becki Ured.

Istvan Burian je sa slabim politickim predznanjem kao Madar
dosao na ministarski polozaj zajednickog ministra financija poslije
Kallaya. Potjecao je iz bogate obitelji u zZupaniji Pozsony (Bratislav-
skoj Zupaniji), a poslije zavrsetka konzulske akademije u Uredu je za-
poceo svoju diplomatsku sluzbu. Od 1872. njegovi ugarski mentori
Andrassy i Kallay usmjeravali su njegovu karijeru odredujuci da bude
na sluzbama u vecini zemalja zapadne Europe. Vazne stanice u koji-
ma je Burian stjecao iskustva i upoznao visoku, mo¢nu politiku, ali i
povezanost politike s narodnim pitanjima, bili su Bukurest, Moskva,
Sofija i Atena.

Burian je prekinuo nastojanja da se u Bosni i Hercegovini, kako je
mislio “silom”, stvara bo$njacki narod pa je i bo$njacki jezik za neko-
liko godina pretvorio u “zakonski” srpsko-hrvatski jezik. Takoder je
ukinuo izlazenje nekih novina i umjesto muslimansko-hrvatske su-

* A BiH, fond: Zajednicko ministarstvo financija u Becu, br. 813. od 8. VI. 1901.: Dr. To-
dor (To$o) Zuruni¢ iz Bosne, bio je vladin tajnik.
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radnje, oslanjao se viSe na bosanske Srbe, te je nacelno bio za vjersku
toleranciju u Bosni i Hercegovini.

Kada je u jesen 1908. izglasana aneksija Bosne i Hercegovine od
strane Austro-Ugarske, na Buridna je pao teski zadatak njezine pro-
vedbe pa je za stabiliziranje politike dobro osmislio taktiku, koju je
predstavio u bosansko-hercegovackom parlamentu (Stanku), a u ko-
joj su sve tri vjerske strane bile jednako predstavljene. Nije Bosna i
Hercegovina, koju je vodio Buridn, aneksijom dobila politicki mir, pa
su mu njegovi suvremenici i kriticari s pravom zamjerali njegovu “te-
roristicku” narav, opustenost i Ceste ispade.

Moze se procitati o usporedbi dvojice ugarskih ministara financija
u dnevniku Josefa Baernreithera: “ ... Jozsef Baernreither napléjaban
olvashaté az aldabbi, nagyon talalo parhuzam a két magyar kozos pén-
ziigyminiszterrél: Buridn ismeretei e tartomdnyok viszonyairdl a le-
gkisebb részletig lemenden nagyon nagyok. Ordk hosszat képes ezeket
tudalékosan eléadni, mint egy professzor. A vele valo beszélgetés alatt
mindig megcsapja az embert a tudomdnyos szemindrium levegdje (...)
nem lehet nagyobb ellentétet elképzelni, mint ami Kdllay és dkozte taldl-
hato. Az el6bbi, mondhatnak réla barmit, élettel teli alak, vezéri termés-
zet volt. Tekintélye személyiségén alapult, amelylyel éppiigy impondlt a
bégeknek, mint a szerbeknek és horvdtoknak. Ilyen szuggesztiv erdt kellett
volna most, az annexié utdn is, a modern célok érdekében sugdrozni. Bu-
ridn merev és megkoizelithetetlen. Mindenki, aki hozzd jon, megfagyva
tavozik. Bosznidban nyilvanosan még soha nem tartott beszédet, kizte és
a lakossdg kozt soha nem volt kontaktus, se jo, se rossz”*® Kada je 1912.
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Buridn je jako upucen u odnose ovih podruéja do zadnjih detalja. Satima zna o tome
pricati kao kakav profesor. U razgovoru s njim uvijek nas dodirne znanstvena zraka.
Ne moze se zamisliti ve¢u suprotnost kao $to se moze na¢i izmedu Kallaya i njega. Ta je
osoba bila stvorena za ulogu vode. Njegovo postivanje zasnivalo se na njemu kao osobi
s kojom je isto tako odgovarao drugim narodima, Srbima i Hrvatima. Takvu je jacinu
trebalo i sada koristiti za moderne ciljeve (poslije aneksije). Buridn je opusten i ne moze
mu se pribliziti. Svi koji ga posjecuju odlaze zamrznuti. U Bosni jo$ nikada nije dao
javnu izjavu, izmedu njega i stanovnistva nije bilo kontakata ni dobrih ni losih. Zbog
ugarske koalicijske vlade i njenog rasula, pored bosanskih poslova sve je vise upadao u
ugarsku unutra$nju politiku na kraju desetljeca. Sindor Wekerle, koji se htio osloboditi
uloge ministra predsjednika, tijekom pola godine najvise je s njim razgovarao o osni-
vanju nove vlade. Poslije toga moze se primijetiti da ga viSe zanima ugarska unutrasnja
politika, nego vodenje Bosne i Hercegovine. (old. 236.)
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umro zajednicki ministar vanjskih poslova Aehrenthal, Buridn je oce-
kivao tu duznost. Na kraju je izabranik bio Leopold Berchtold koji, iako
je bio ugarski drzavljanin, nije znao madarski jezik. Burian se morao
odre¢i duznosti austro-ugarskog zajednickog ministra financija jer dva
ugarska ministra nisu mogla u isto vrijeme biti zajednicki ministri au-
stro-ugarske Vlade.

Iako je u Buridanu vladar nasao povjerljivog ¢ovjeka i obe¢ao mu da
¢e ga vratiti u sluzbu, Burian je znao da se onaj koga jednom otpuste vise
ne moze vratiti. Ne ocekujuci deaktivizaciju, odselio se iz Be¢a u Bu-
dimpestu. Poslije godinu i pol dana odmora, formiranjem vlade Istvana
Tisze omogucen mu je povratak u Bec i to na celu carsko-kraljevsko-
ga ministarstva. Buduc¢i da tadasnja ugarska Vlada nije imala povjerljiv
odnos prema prijasnjim zajednickim ministrima, posebno poslije Bal-
kanskih ratova, Istvan Tisza imao je potrebu da ga jedan savrseni diplo-
mat redovito izvjes¢uje o narodnosnim pitanjima, najvise o razvijanju
juznoslavenskih odnosa. Na Buridnovo iznenadenje Vlada je, za vrije-
me prisege, dodala mu nove zadatke: “Neka potpomogne Tiszi i zajed-
nickom ministarstvu vanjskih poslova. Imate puno povjerenje”, objasnio
mu je vladar. Burian je trebao razviti meduodnose izmedu zajednickoga
ministra vanjskih poslova i ugarskoga ministra predsjednika.'” Njegova
informiranost bila je vazna kao kada je bio zajednicki ministar financija;
mogao je informirati ministra predsjednika, ali se i sam osje¢ao duznim
za redovna savjetovanja Sefa na beckom Ballhausplatzu.'®

Burian je postao vazan za sredivanje unutrasnjih poslova zbog vla-
darevog povjerenja; izmedu ostalog, on je vladaru redovito referirao
o Tiszinim sastancima, a bio je za vladara koristan i u kriticnim da-
nima u Sarajevu. Vladar ga je zaduzio da uvjeri ugarskog predsjed-
nika ministra da promijeni mi$ljenje o protivljenju ratu."” Zaduzenje
je prihvatio i izvr$io ga, iako Buridn nije dao blagoslov za rat te je
izjavio kako se caru Ferencu Jézsefu, kao kreatoru vanjske politike u

17

Stephan Graf Burian, Drei Jahre aus der Zeit meiner Amtsfiihrung in Kriege, Berlin,
1923.

Istvan Dioszegi, A ballhausplatzi palota utolsé gazdaja (Zadnji viasnik palace Ballhau-
splatz), In: Hazank és Eurépa (Nasa domovina i Europa), Budimpesta, 1970., old. 196.-
235.

Bdré Buridn Istvdn napléi (Dnevnici baruna IStvana Buriana 1907.-1922.), Budimpesta,
1999.
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Monarhiji, ne moze nista usprotiviti. Na sudjelovanju u zajednickom
ministarskom savjetovanju u ime dinastije, bio je protiv teritorijalnih
ustupaka na racun Italije.*

Burian je, u prvom redu mogao zahvaliti Tiszi, $to je na njegov
nagovor 1915. naslijedio mjesto ministra vanjskih poslova Leopolda
Berchtolda, koji nije dopustao mirnu predaju podruéja Austro-Ugar-
ske.”! Rat u trajanju od tri godine, bez rezultata, te umor od rata, osvi-
jestili su Buridna u trazenju kompromisnog mira. Poslije smrti cara
Ferenca Jézsefa imao je velike nade u postizanje mira, ali je sve bilo
uzaludno uslijed financijskih teskoca i privrednog rasula zemlje. Nje-
gov politicki pad bila je odluka novoga vladara koji ga je otpustio s
duznosti ministra. Ovaj se put nije odvojio iz zajednicke vlade nego
se vratio na staro radno mjesto, u zajednicko ministarstvo financija.

U veljaci 1917. zapocela je ponovna izgradnja unistene samoupra-
ve u Bosni i Hercegovini, ali uzalud, uglavnom zbog ratnih prilika
i sve izrazenijih juzZnoslavenskih nacionalnih pitanja, a i zajednicko
Ministarstvo financija nije viSe moglo ispunjavati svoje obveze.

Od 1916. car Karlo IV. zelio je podici svoju popularnost i stvoriti
vecu politicku stabilnost $irenjem birackih prava ugarskih gradana. Pao
je zadatak na Buridna da u to uvjeri ugarskoga ministra predsjednika, a
$to nije bio nimalo lak zadatak, jer je I. Tisza bio protiv $irenja birackih
prava te nije popustao, ali se pod Buridanovim pritiskom na kraju radije
odrekao mjesta ministra predsjednika. U takvoj situaciji, kako bi rijesio
problem Vlade, Burian je za dobrobit Ugarske nastavio dugotrajne ra-
sprave s madarskim politi¢arima, koji su novog ministra predsjednika,
Sandora Wekerlea, izabrali tek u drugom izbornom krugu.

Znacajni su zapisi uredskog visokog ¢inovnika Lajosa Thalloczyja,
ili kako ga je I. Ress nazvao “sveznalac triju ministara’? koji je poceo
na neobic¢an nacin u Ugarskom drzavnom uredu pisama, pismohrani
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L. Ress, A kozos minisztériumok szerepe a magyar allaméletben 1867.-1900. (Uloga
zajednickih ministarstava u madarskom drzavnom Zivotu 1867.-1900.), Limes, 10, Bu-
dapest, 1998./1., ... Magyarok a kozis pénziigyminisztériumban (Madari u zajednickom
Ministarstvu financija), old. 237.

Els6sorban ennek kdszonhette, hogy Tisza Istvan kozbenjdrdsara 1915 janudrjaban
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ili arhivu, a posebno u njegovoj ulozi izgradnje i detronizacije bo-
sanskog jezika, pisma i drzave, posebno elemenata moguce vjerske
snosljivosti.

Zbog toga je Thalloczy ucio razlicite slavenske jezike te su ga kao
povjesnicara koji je pisao o privredi i povijesno-trgovackim temama,
ubrzo primijetili neki krugovi u vladi, narocito u Ministarstvu privre-
de koji su smatrali da su do tada dobijali malo privrednih informacija
od zajednickog ministra vanjskih poslova i konzulata, te su ¢esto zbog
toga slali povjerenike u pojedine drzave.”

Ministar ugarske poljoprivrede i ministar trgovine je slao
Thall6czya na putovanja, koja ih je iskoristio za istrazivanja za tzv.
Ured pisama. Od 1879. Thall6czy je najmanje pet puta bio na vise-
mjesecnim putovanjima i redovnim trgovackim misijama. Kallay ga
nije poveo u Be¢ kako bi od njega dobio objasnjenje o austrijsko-ma-
darskim medupravnim razmiricama u pojedinom Arhivu pisama,
nego je ocekivao da preko izvora Arhiva pisama predstavi poseban
put bosanske samostalnosti i povijesni razvoj Bosne i Hercegovine.

Na skupljanju historiografskih podataka o Bosni i Hercegovini
Thall6czy je s vremena na vrijeme radio u slobodnom vremenu, ali
mu je ministar davao bezbroj drugih uredskih zadaca, kao skupljanje
informacija o ugarskoj unutrasnjoj politici, o srpskom povijesnom
mitu, o bitci rigdmezei te o proslavi pola tisucljeca istoga dogadaja.
Thalléczyjev redovan zadatak bilo je odrzavanje tiskovnih konferen-
cija (brifinga), koje su poprimale tiskovnu kampanju protiv minista-
ra. Kao i za vrijeme Kallaya i za vrijeme Buridana Thal6czy se puno
bavio zajednickim pravnim pitanjima i trazenjem odgovora preko ar-
hivskih materijala i korespondencije, koje su koristili ugarski ministri
predsjednici.*

Thall6czy se protivio smanjivanjima novc¢anih sredstava za kultur-
ne i znanstvene izdatke za vrijeme Buridna i smatrao vaznim nasta-
vak Kallayeva politickog rada u Bosni i Hercegovini, pomaganje bo-
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Ferenc Glatz, Torténetird és politika (Povjestopisac i politika), Budimpesta, 1980.

L. Ress, A kozos minisztériumok szerepe a magyar allaméletben 1867.-1900. (Uloga
zajednickih ministarstava u madarskom drzavnom zivotu 1867.-1900.), Limes, 10., Bu-
dapest, 1998./1., ... Magyarok a kozis pénziigyminisztériumban (Madari u zajednickom
Ministarstvu financija), old. 239.
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sanskim znanstvenim ustanovama, posebno u izgradnji sarajevskoga
drzavnog arhiva i muzeja. Thall6czy je ve¢ bio sluzbenik u uredu za-
jednickog Ministarstva financija kada je Burian dao ostavku 1912.,
pa je ministar u ostavci Thalléczyija imenovao unutra$njim tajnim
dvorskim savjetnikom, u polozaju “hogy legyen, aki megfigyelje a
Magyar érdekeket veszélyeztet torekvéseket” (“da bude netko tu da bi
pratio pokusaje i opasnosti madarskih pristasa”). Poslije je sluzbovao
Thall6czy u zajednickom Ministarstvu financija u Becu, kada novi
politicar Poljak Leon Bilinski nije skrivao namjeru da na uredskoj
razini u zajedni¢ckom Ministarstvu financija popravi stanje u svezi s
madarizacijom.”

Pored vise duznosti koje je obavljao, vrsne je rezultate Thalloczy
postigao u povijesnim znanostima, iako nije dovrsio “Povijest o Bosni
i madarskoj drzavi u srednjem vijeku” te tzv. balkanskim vezama.

U njegovu su radu bitnija djela koje se nalaze kao arhivalije i hi-
storiografija u Arhivu pisama, posebno o vezama Madara i Juznih
Slavena, koje je sastavio u suradnji sa slavenskim znanstvenicima te
utjecao na razmisljanje beckih krugova povjesnicara i bio u radnoj
vezi s beckim znanstvenicima iz Praga, te drugim povijesnim institu-
cijama i znanstvenicima Arhiva pisama. Slavist na beckom Sveucilistu
Vatroslav Jagi¢, dva puta mu je pomogao u pisanju dvaju djela 1890-
ih godina. Zajedno su skupili materiju i objavili rad o vojvodi Hrvo-
ju. S Konstantinom Jire¢ekom, koji je Zivio u Pragu i sa zagrebackim
Milanom Sufflayom, zajedno su izdali dva velika djela o istrazivanju
albanske povijesti. Pored toga, s madarskim znanstvenicima objavio
je vise djela o balkanskim slavenskim narodima i njihovoj vezi s Ugar-
skom, kao i o njihovoj zajednickoj sudbini i uzajamnosti, koja su sma-
trana temeljem balkansko-madarskog imperijalizma. Velika je vrijed-
nost Thalldczyjeva dnevnika, kojega je vodio preko tri desetlje¢a dok
je bio uredski sluzbenik u Becu. Njegova opazanja gotovo su uvijek
to¢na, ali i pomalo sarkasti¢na. Tako su naprimjer vrlo objektivni ra-
dovi Thalléczyja kao sluzbenika u ministarstvu u kriti¢cnim tjednima
zajednicke vlade i vladara, te njegovi pogledi na Sarajevo, u kojima
skepti¢no promatra Habsbursku Monarhiju u vremenu kada je ulazila

% Eva Somogy, Kormdnyzati rendszer a dualista Habsburg Monarcidban (Vladin reZim u

dualisti¢koj Habsburskoj Monarhiji), Budimpesta, 1996.
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urat. Tada je sastavio i Izjavu upucenu zajednickoj vladi: “Szomoriisd-
gra van ok elég. Van egy gyerekes kiiliigyminiszter, egy meglehetdsen te-
hetetlen kozds pénziigyminiszter, a hadiigyminiszter, aki csak 16ni tud,
s egy bosnydk helytarté, aki vérrel akarja lemosni iigyetlenséget ...”.*
Njegov ostar jezik nije obranio vladara: “1866-ban a kirdly heves volt
és megfontotatlan. Maokos (...), de mégis ugy csorteti a kardot, mint
egy fiatal hadnagy, azonban a 84 évét nem lehet letagadni”?’

Poslije ulaska Austro-Ugarske u rat, Thalléczy je morao obavljati
svoje duznosti i blizu ratista, pa je u zauzetoj Srbiji postao povjere-
nik ugarske Vlade, sluzbenik vojne vlade i “civilni adlatus’, te glavni
gradanski povjerenik. Na kraju: A nagy temetés utdn, visszatérében
Szerbiaba, Budapest kozelében vasuti szerencsétlenség érte. Egyéni
teagédidja egy elsiillyedé vilag sorsdt jelképezte”.® Kada je umro car
Ferenc Jozsef, Thalloczy se u drustvu Arpada Kérolya oprostio od
svoga starog vladara.

Posebno vazna, jo$ vise aktualna tema je Kallayevo, po I. Ressu
“probno stvaranje bosnjackog naroda”. Napisao je: “uzrokom narod-
nog budenja na pocetku 19. stolje¢a na podrucju Osmanskog Carstva,
u Bosni i Hercegovini razvile su se tri vjersko-drustvene grupice s istim
jezikom, koje nisu imale iste politicke ciljeve i ideale. Muslimani, grko-
istocni, tj. pravoslavci i katolici, pokazivali su interes u raznim duhov-
nim vrednotama, koje su se razvijale iz vjere. Pod takvim okolnostima,
podrucni se patriotizam nije mogao razviti tako da bi prisvojio sve tri
vjeroispovijesti s integralnom bosnjackom narodnom ideologijom. Kod
dva naroda u prvoj polovici 19. stoljeca osjecale su se razli¢itosti, tj.
u srpskoj i hrvatskoj narodnoj misli. Kod grko-istocnih, tj. Srba, taj je
proces zavrsio za vrijeme trajanja srpskog ustanka protiv Osmanlija, u
kojem su bosanski ortodoksni svecenici i trgovci budili nadu u narodno
i drustveno emancipiranje autonomnog carstva koje je trebalo nastati.
Katolici su se povezali s ‘bosanskim’ hrvatskim narodnim pokretom, u

% “Imamo puno razloga biti tuzni. Imamo jednoga ministra vanjskih poslova s djecjom gla-

vom, zajedni¢koga ministra financija, koji je bespomocan, ministra obrane koji zna samo
pucati i jednoga bosnjackog drzaca mjesta, koji Zeli krvlju oprati smotanost ...”.

“1866. kralj je bio nepromisljen, danas je pametan (...) ali ipak tako zvecka s macem, kao
kakav mladi bojnik, ali ne moze skriti 84 godine.”

Poslije velike sahrane na povratku u Srbiju, u blizini Budimpeste bio je sudionikom
prometne nesrece i tada je njegova tragedija simbolizirala potonuce jednoga svijeta.
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kojem su franjevci u prvoj polovici 19. stoljeca njegovali sjecanje na
samostalno Bosansko Kraljevstvo. Muslimani su se tesko stapali s prva
dva naroda i vierama, jer su u bivsim vremenima s krs¢anima imali
sukobe, posebno tijekom 19. stoljea ‘az igaz hit védelméért™ te zbog
ocuvanja svojih osobitosti.** Muslimanska je konzervativnost, pod utje-
cajem juZnoslavenskog nacionalizma, izmedu drustveno-vjerskih za-
jednica, jedva s ostala dva naroda odrzavala duhovnu komunikaciju.”™'

Klju¢ni su bili dogadaji: ‘A torék fennhatésdg megsziintetésére
iranyulo keresztény felkelés az 1870-es évek mdsodik felében vilagosan
megmutatta a hdrom kozdsség elteré torekvéseit. A szerbek nemzeti
dllamukhoz valé csatlakozasban reménykedtek, a horvitok nevében
sz0lo ferencesek a Habsburg-uralkodo jogara ald tartozo ‘hdaromegy’
(horvatszlavon-dalmat) kirdlysagba vdgyakosztak, a muzulmdnok vi-
szont az Oszmdn Birodalomhoz valé tartozdsért és a tdarsadalmi status
quo fenntartdsaért ragdak fegyvert”

Rezultati burnih dogadanja bili su da odlukama Berlinskog kon-
gresa 1878. Austro-Ugarska monarhija preuzme, tj. okupira, Bosnu i
Hercegovinu. Cilj okupacije bio je sprjecavanje $irenja Srbije i imagi-
narne ideje o velikoj juznoslavenskoj drzavi. Srbija nije bila u stanju
vojno preuzeti bosansko-hercegovacko podrucje, a Osmansko Car-
stvo nije moglo pacificirati ista podrucja.*

Bosansko-hercegovacki ulazak u Austro-Ugarsku monarhiju pre-
ma nekim je znanstvenicima bila normalna stvar, jer prestankom
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L. Ress, A kozos minisztériumok szerepe a magyar allaméletben 1867.-1900., (Uloga
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Srecko M. Dzaja, Konfessionalitit und Nationalitit Bosniens und der Herzegovina, Vo-
remanzipatorische Phase 1463.-1804., Miinchen, 1984.

Vijerski hris¢ansko-kr$¢anski muslimanski/islamski ustanak oko 1870. godine protiv
osmanske vlasti, pokazao je sve raznolikosti triju zajednica. Srbi su se nadali prikljuce-
nju u svoju narodnu drzavu, u ime Hrvata franjevci su htjeli biti na podru¢ju Habsbur-
ske vlasti, tj. zajedno s podru¢jem Trojednog kraljevstva (Hrvatske, Slavonije i Dal-
macije), a muslimani su podigli oruzje protiv Osmanskoga Carstva zbog zadrzavanja
statusa quo.

L. Ress, Das nationale Problem und die Minderheitenfrange des Osmanischen Reiches in
den Reisestudien von Felix Kanitz, Bulgarien Historical Review, 1996./2., seite 112.-117.
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osmanske vladavine nije doslo do velike emigracije muslimanskog
stanovnistva, a od okupacije Bosne i Hercegovine, njezini stanovni-
ci su usli u modernizacijske procese. S pazljivim i sporim socijalnim
reformama, dodatkom uz poneku tehnicku inovaciju, razvojno su se
unaprijedila ista podrucja koja su bila zaostala u privredi, kulturi i
mentalitetu, te ih je trebalo staviti u okvir europske civilizacije.**

Kao na nositelje bosnjacke narodne ideologije racunalo se na slje-
dece grupacije: na muslimane ili muslimansku aristokraciju koji su
odbijali hrvatsko-srpsku nacionalnu misao zbog vjerskih razloga, te
na austro-ugarsku birokraciju.*® Tada se nisu juznoslavenski narodi
toliko razlikovali po jezicima, nego vise po kulturi, a po Kallayevom
povijesno-filozofskom shvacanju, zapadni i isto¢ni kulturni men-
taliteti sudarili su se u Bosni pa se tijekom povijesti razvio posebni
bosanski individualizam u kojemu su istovremeno vrijedile drzavne
vrijednosti isto¢nog i zapadnog partikularizma.*

Vazan element povijesnog temelja bosnjacke koncepcije, po
Kallayu, bilo je bosansko islamstvo ili muslimanstvo, tj. bogumili u
povijesnom kontinuitetu, za koje je objasnjavao kako oni i dalje eg-
zistiraju u Bosni od 1463. pod Osmanskim carstvom, kada su bogati
slojevi i slobodni kmetovi presli s bogumilske vjere na islamsku, jer su
tako mogli zadrzati svoja imanja i sacuvati vodedi drustveni polozaj.
Sve je to, po Kallayu, ukazivalo na postojanje bosnjackih muslimana
jos u srednjem vijeku, koji su kao povijesno autohtono stanovnistvo
u zadnjoj trecini 19. stoljeca bili pred “izbacivanjem” iz Europe ili asi-
milacijom u sukobima s balkanskim nacionalizmima.’
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T. Kraljaci¢, Kalajev rezim u Bosni i Hercegovini 1882.-1903., Sarajevo, 1987., str. 186.-
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A. Mitrovi¢, Istorija srpskog naroda u Sest knjiga, V1./1., Beograd, 1983, str. 615.
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Nacionaliziranje muslimana od strane drugih, zbog takvih ideo-
logkih htijenja, izazvalo je reakciju ili obranu muslimana i islama oko
1880. godine. Negativna novost je bila pojava brosure izdane 1866.
u Lipcse (Leipzig) “Die Gegenwart un die Nachste zukunft Bosniens”
(“Sadasnjost Bosne i njezina bliska buduc¢nost”), koja je objavljena i
u zagrebackom tisku. Brosura je bosanske muslimane opisala nega-
tivnim kliSejima, koji su u europskom javnom mnijenju u civilizacij-
skom smislu ostali kao u Muhamedovo doba. Po tome su bosanski
muslimani bili neprijatelji katolickoj Habsburskoj monarhiji te su
mnogi emigrirali u Malu Aziju, a §to je odgovaralo Monarhiji pa je I.
Ress u vezi istoga zakljucio: “Kovetkezretése egytényezds: mivel a bos-
zniai gorogkeletiek is megbizhatatlanok, Monarchia boszniai befolydsat
a katolikus elem novelésére és erdsitésére kell alapozni.”™®

Muslimanska aristokracija djelomi¢no je prihvatila habsbursku
vlast, pa je obrazovani muslimanski predstavnik Mehmed-beg Kape-
tanovi¢ Ljubugak Zelio takva opredjeljenja objasniti brogurom: “Sto
misle Muhamedanci u Bosni”. LjubuSakova su razmisljanja rezultira-
la zakljuckom kako su bo$njacki muslimani kao vaznost narodnog
identiteta priznali predznak Slavena. U to je vrijeme takvo razmi-
$ljanje znacilo prekid s dotadasnjim uvrijezenim muslimanskim mi-
Sljenjem. Kallayeva je vlada akceptirala tradicionalnu muslimansku
grupu koja je 1884. zapocela s izdavanjem lista “Vatan” (Haza), tj.
Domovina, njegujuci turski jezik i arapsko pisanje. Takve inovacije,
u desetljecu nakon okupacije, bile su uzrokom raslojavanja “elitnih”
bosanskih muslimana, u kojem se smatralo kako muslimani zauzima-
ju posebno mjesto unutar bosnjackog naroda kao prenositelji starih
navika i ¢uvari jezika. Integralnoj narodnoj koncepciji potpomoglo
je to §to je 1891. Kapetanovi¢ pokrenuo list “Bos$njak™’ na latinici i
na juznoslavenskom jeziku, ¢iji je narodni program, s jedne strane
bila bosanska muslimanska misao i njihovo o¢uvanje, a s druge strane
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M. Rizvi¢, Knjizevna stvaranja muslimanskih pisaca u Bosni i Hercegovini u doba au-
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usmjeravanje i jacanje slavenskoga bogumilstva kao temelj juznosla-
venskog zajednistva.

Kallay je nastojao da tada poznata juznoslavenska i bosanska knji-
zevna djela prikaze kao znanstvena djela s bogatim ilustracijama te da
se protivi utjecaju srpskih i hrvatskih djela i revija. Posebnost bosan-
ske individualnosti ubrajao je u vazne zadace revije “Bosnjak’, a $to
je mislio provesti na neutralan nacin, ne vrijedajuci vjerske osjecaje,
dajudi reviji regionalnu ulogu, objektivnu i s dobrim kritikama, koje
¢e pratiti Hrvate i Srbe te druge juznoslavenske narode u knjizevnom
i kulturnom zivotu. Za urednika je postavio Kostu Hormanna, a za
knjizevni je dio zaduzio Silvija Strahimira Kranjcevica. Iako je jedan
dio srpskih pisaca slijedio primjer Jovana Jovanovi¢a Zmaja te se zbog
bosnjackih obiljezja povukao iz publikacije, revija je ostavila prostor
za razne knjizevne smjerove te na razmedi stoljeca postala forum pi-
saca. Revija je zbog tzv. “bosnjackog smjera” imala svoje protivnike
u Srbiji i Crnoj Gori, a nisu je obozavali ni u Hrvatskoj. Poslije smrti
Kallaya, novi zajednicki ministar financija nije prihvatio financijski
teret revijinih izdanja.

Pored izgradnje bosanskih kulturnih i znanstvenih institucija,
Kallay je radio na izgradnji temelja samostalne Bosne, razlikujudi je
od drugih juznoslavenskih zemalja, dajuci joj svoju osobnost. Hrvat-
ski bi se narod uz srpski narod djelomi¢no stopio u bosanski narod, a
Kéllay je vjerojatno mislio da na kraju mogu i nestati ta dva naroda,
te da ¢e nestati i razlicitosti vjera kod Bosnjaka. U davanju samoupra-
ve u razli¢itim ustanovama prednost su imali bosanski atributi, koje
je postupno smanjivao, jer je to moglo, prema njegovom misljenju,
konzervirati vjersku izoliranost bosanskog stanovnistva. U cilju kori-
Stenja jezika juzne Bosne i juzne Hercegovine u samoupravi i obrazo-
vanju, u suradnji s poznatim lingvisticarima razvio je norme bosnjac-
kog jezika i naobrazbe, koje su fonetickim pravopisom, u izdanju na
¢irilici i latinici, uvedene 1890-ih godina u Bosni i Hercegovini.

Kéllay je definiranje sluzbenoga jezika i jezika obrazovanja sma-
trao postupkom za obranu bosanskog jezika, uz iskljucenje srpskog i
hrvatskog jezi¢nog nacionalizma.

Priblizavanjem tri bosanska vjerska naroda, Kéllay je Zelio olak3ati
obrazovanje na bosnjackom jeziku, a u kojem bi ucenici bili obvezni
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nauciti ¢irilicu i latinicu, dok je u muslimanskim vjerskim $kolama
konzervativno sve¢enstvo pruzalo otpor i sprjecavalo uvodenje refor-
mi.*® Usred jakih reakcija u favoriziranju bosnjackoga jezika, Kallaya
je branio slavist Beckoga sveuciliSta Vatroslav Jagi¢, koji je stavove
javno iznosio preko delegacija na plenarnom zasjedanju Austrijskog
parlamenta.*!

Po misljenju Jagica, uvodenje bosnjackog jezika mora se prihva-
titi jer to znaci razvijanje jezika, istovremeno to znaci prolaznu fazu
i ne ugrozava jedinstvo juznoslavenskoga knjizevnog jezika. Znace-
nje uvodenja bosnjackoga jezika Jagic¢ je prokomentirao: “Elnevezések
jonnek és elmiilnak, csupdan a kulturdlis haladds lesz maradandd, amely
az irodalmi életben végsé soron a nyelv egységétdl fiigg. Az illirizmus
példaul, ami az elnevezést illeti, mdr a multé, egyediil alkotdsai ma-
radtak rdank, a azokat meg ma is dldja minden értelmes szerb, horvit
és szlovén.™*

Vremenom ce se i bo$njacko ime i kultura, koja se posebno razvi-
jala u Sarajevu, izgovarati s poStovanjem i medu onima koje se nisu
slagali s koncepcijom bosnjastva.”” Medu nekim slavenskim znan-
stvenicima i politicarima Kallayev su rad smatrali izvanrednim, kao
¢eski politicar Tomas Masaryk koji je proucavao Kallayevo stvaranje
samostalnog bo$njackog naroda te se 1892./93. s grupom znanstve-
nika bavio pitanjem bosanskog naroda i skolskom politikom. O mu-
slimanima je ponavljao davnu srpsku i hrvatsku misao i sugerirao to
konkretnim primjerima, kako je za muslimane rjesenje birati izmedu
srpskog i hrvatskog identiteta.** Za sustizanje drugih dvaju naroda, za
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M. Papié, Skolstvo u Bosni i Hercegovini za vrijeme austro-ugarske okupacije (1878.-
1918.), Sarajevo, 1972., str. 13.

Vatroslav Jagi¢, Spomena mojega Zivota, II. (1880.-1923.), Beograd, 1934., str. 146.-351.
“Imenovanja dolaze i onda odlaze, ostat ¢e samo kulturni napredak, koji u knjizevnom
Zivotu ovisi o jezi¢énom zajednistvu. Ilirizam, npr. $to se ti¢e imenovanja ve¢ spada u
proslost, jedino su nam ostala djela koja jos i danas koristi svaki Srbin, Hrvat, Slove-
nac”

V. Jagi¢, Spomena mojega Zivota, II. (1880.-1923.), Beograd, 1934, str. 353.

Imre Ress, A kozos minisztériumok szerepe a magyar éllaméletben 1867.-1900. (Ulo-
ga zajednickih ministarstava u madarskom drzavnom Zzivotu 1867.-1900.), Limes, 10,
Budapest, 1998./1., ... Magyarok a kozos pénziigyminisztériumban (Madari u zajed-
nickom Ministarstvu financija), old. 252., iznosi izvore na njemackom i madarskom
jeziku o stavovima T. Massaryka: “Besonders wiinschte die Bevolkerung aller vier, je-

Bosnjacka pismohrana



Prof. dr. sc. Ivan Balta

bosanski su narod predlozili agrarnu reformu, europeizaciju Bosne i
slavensku duhovnost, ali bez favoriziranja bilo kojeg naroda.

U tome je veliku ulogu u Bosni i Hercegovini imao vjerski izbor;
podjela na vjere kod muslimana nije znacila ¢vrstu obvezu kao kod
Hrvata biti katolik ili kod Srba ortodoks.

Lokalni muslimanski patriotizam bio je nesigurnog sadrzaja, bez di-
ferencijacije te se rastopio u neku vrstu juznoslavizma. Pazljivim refor-
mama Kallaya u odnosu na vjeru, muslimani su ojacali i zahtijevali svoja
vjerska prava, tj. vjersku autonomiju, a kasnije su muslimanske vjerske
zajednice ulozile napore u stvaranju muslimansko-bosanskog naroda.*

Kallayev je nasljednik I. Buridn prekinuo s prisilnim formiranjem
bosnjackog naroda i otvorio slobodan put vjerskoj autonomiji, a
uskoro je i bosanski jezik 1907. sluzbeno promjenjen u srpsko-hrvat-
ski jezik. Posljedice su bile ocite: “A meghitisult nemzetteremtési kisér-
let utan a boszniai nemzeti kozisségek fejlédése nem az integralddds
jegyében, hanem a felekezeti, nemzeti elkiiloniilés uitjdn folytatodott”.*®

U razvijanju bo$njackog narodnog stvaranja, veliku su ulogu imali
umjetnici u tzv. stvaranju duhovne kulture naroda.*’
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denfalls der zwei christlichen Confessionen, dafs in Bezug auf die confessionellen Schulen
die Regierung einen etwas anderen Standpunkt einnehme, als sie es thut. Bosnien, sofern
es sich um die moralische Basis des Landes handelt, ist ja noch ganz auf die Religion an-
gewiesen, sowohl der Katholik als auch der Grieche und ebenso die Tiirke, und deshalb
sollte die confessionelle Schule in einem solchen Lande nicht im Geiste des Wiener und
Budapester Liberalismus gepflegt werden.” Masaryk beszéde, 1893. jinius 16., SSPDR,
old. 186. Masaryk beszéde,1892. oktober 19.: “Masaryk arrol szélt, hogy a muzulmdn
ifjusdgndl a szldv nemzetiségi érzés ébredését tapasztalta, és kozottiik nagyon sok a me-
grogott ‘Starcevic-hive, azaz a nemzeti szellemii horvdt” SSPDR, 1892, 157. “Egy évvel
késébb a szerb érzimiie Mehemet Spahic példdjdn azt kovetelte, hogy a muzulmdnoknak
éppuigy joga legyen ahhoz, hogy szerbek legyenek, miként Magyarorszdigon és Ausztridban
a zsidok is magyarok vagy németek lehetnek”. SSPDR 1893., old. 186., i Masaryk beszéde,
1893. junius 16., te SSPDR, old. 188.

izvorno djelo: (Kallay Benjamin), Die Lage der Muhammedaner in Bosnien, Wien,
1900., seite 123.-126.

“Jer poslije pokusa stvaranja naroda, u buduénosti su se bosansko-hercegovacke narodne
zajednice razvijale ne u znaku integracije, nego u znaku jacanja vjerskih zajednica i raz-
dvajanja naroda”. (str. 253.)

prijevod: Istvan Kovdcs forditasa, Isti (I. Ress), ... Magyarok a kozos pénziigyminisztéri-
umban (Madari u zajednickom Ministarstvu financija), old. 254.
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Safvet-beg Basagi¢: Sto je Bosnjak? (1892.)  Safvet-beg Basagié: Mi a bosny4k?

Sto je Bosnjak? Jedna mala grana Mi a bosnydk? A szldvok hatalmas
velikoga stabla Slavijana Torzsének egy zsenge kos hajtasa
koga ime u procelju pise, De ravesve buszke homlokara
povjesnica junackih mejdana. Hési harcuk véres legenddja

Sto je Bosnjak? Jedno ime slavno Mi a bosnydk? A neve dicséség
koje svijet poznaje odavno, Hiret-nevét a vildg csoddlja

koje Be¢ i Budim potresase Volt mikoron 6t rettegte Sztambul
i Carigrad i Kosovo ravno... Bécs, Koszovo és szép Budavara...
Sto je Bosnjak? Jedan narod mal, Mi a bosnydk? Egy kicsiny nemzetke,
koji medu dva svijeta stajase, Két vilag kozt a labat megvetve,
koji sile europskije Eurépandk hatalmdt megtorte,
silah i kriZarske vojne razbijase. S meg a keresztesek harcossdgat.

Bosanski muslimani su u narodnom osamostaljenju na juznosla-
venskom podrucju imali temeljne zakone koji su odredili na kojem se
jeziku razvijaju etnicki narodi. Ugraden je vazan element po kojem
je narodni identitet usvajao vjersku pripadnost te povijesni razvoj po
kojem se odredivao narod.

Znanstvenik Srecko M. Dzaja dosao je do drugacijih zakljucka, kako
je islamizacija bila rezultat povijesnoga dogadanja koja se dogodila u
vremenu od 150 godina. O tvrdnji da je cijelo vodstvo bosanskoga ple-
mickog sloja preslo na islamsku vjeru, mogu se naci zamjerke, jer je za-
uzecem Bosne i Hercegovine sultan Mehmed II. izvrsio etnicko cisce-
nje vecine starih bosanskih aristokrata, te je samo mali dio bosanskih
aristokrata, tj. plemica, pobjegao izvan Bosne i Hercegovine, pretezno
u Hrvatsku, Slavoniju i Dalmaciju. U povijesnim statistikama moze se
potvrditi kako su u 16. stolje¢u i medu bosanskom osmanskom elitom
petinu ¢inili plemici s toga podrucja. S nestankom bosanskog plemic¢-
kog sloja i s raspadom crkvene bosanske institucije smanjila se nada
da ¢e se Bosansko kraljevstvo povratiti, $to je otvorilo $irok prostor
osmanskim vlastima od 1480. za veliku islamizaciju.*®

Bosansko-hercegovacka muslimanska etnogeneza imala je uspjeha
jer su kmetovi samovoljno ili pod prisilom prelazili na islamsku vjeru.

# T Balta, Problematika madarske Julijanske akcije u zemljama jugoisto¢ne Evrope kra-

jem 19. i pocetkom 20. veka, Zbornik radova, br. 2., (nau¢ni skup “Srpsko-madarski
odnosi kroz istoriju”, 1. VI. 2007.), Filozofski fakultet Novi Sad, 2007., str. 283.-309.
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Islamsku atraktivizaciju smanjile su lokalne muslimanske vode, $to je
bilo u suprotnosti s centralnom istanbulskom vlascu, a $to je uzroko-
valo Ceste pobune.

Za vrijeme migracija, bosanski muslimani su do sredine 18. sto-
ljeca uspjeli sacuvati svoju osobnost, ali je kasnije postupno gube,
na $to ukazuju djela bosanske muslimanske knjizevnosti, jer je u
17.-18. stolje¢u muslimanima u Bosni i Hercegovini nedostajala us-
pomena na Bosansko kraljevstvo srednjeg vijeka i njihovo slavensko
porijeklo.*

Muslimanska bosansko-hercegovacka drustvena skupina s izvje-
snim patriotizmom i slavenskim jezikom, kojem su isto¢ne kulturne
vrijednosti bile gotovo nepoznate, na lokalnim je temeljima razvila
knjizevnost, nacin Zivota i obicaje, tako da i primamljive financijske
ponude s porezima, nisu znacajno pospjesili islamizaciju, koja je sva-
kako imala prednosti, ali ipak nije pridobila ve¢inu bosanskog sta-
novnistva.

Od 19. stoljeca znacenje “Bosnjanin” postepeno je gubilo smisao
i pretvaralo se u partikularno znacenje, pa su se pod nazivom “Bos-
njak” podrazumijevali samo bosanski muslimani. Za odredivanje
srpskog i hrvatskog etnickog narodnog temelja, sluzilo se uglavnom
jezi¢nim kriterijima, bez obzira na vjersku zajednicu, pa je “bosanski”
jezik u prvoj polovici 19. stolje¢a nazivan srpski i hrvatski, a kasnije
srpsko-hrvatski.

U Osmanskoj imperiji velika “pretvorba” u vrijeme “tanzimata’
jednakost u pravima vjernika te reforme u Bosni i Hercegovini, mo-
gle su se ostvariti samo vojskom.”® U regionalnom bosansko-musli-
manskom kontekstu, preko islamskoga nacionalnog tradicionalizma,

doslo je do suprotstavljanja centralnim osmansko-turskim vlastima i
teskih konflikata.”!
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E. Redzi¢, O posebnosti bosanskih muslimana, Tokovi i otpori, Sarajevo, 1970.

A “nagy ujjaszaszervezés’, a Tanzimat koranak a keresztények jogegyenlGsitését el6i-
ranyz6 reformjait Bosznidban csak a muzulmanok ellendllasat megtoré katonai fe-
llépéssel lehetett keresztiilvinni. (old. 260.)

A regionalis boszniai muzulman tudatban az iszlam tradicionalizmus révén igy teret
nyert bizonyos fokt oszmdn-toérok-ellenes attitid ... ... stlyos helyi konfliktusok ar-
nyékat vetittere el6re. (old. 260.)
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.....

Uzaludno su se zahtijevala stara prava i zakoni koji bi 8titili musli-
mane u Bosni, a §to je dovelo do ustanka 1882. u Hercegovini. Poslije
neuspjelog ustanka, muslimani su postali nepovjerljivi prema austro-
ugarskoj vlasti i poceli emigrirati u Osmansko carstvo, tako da ih je
u razdoblju u sljedec¢ih 25 godina iz Bosne i Hercegovine iselilo oko
tristo tisuca.”

U centar muslimanskog identiteta postavila se regionalna odvoje-
nost Bosne i materinski jezik, juznoslavenska obiljezja, a stjecanje tih
kriterija dovelo bi do mogu¢nosti konfesionalnih naznaka i deklarira-
nja bosanskoga narodnog zajednistva.”

U pokusaju stvaranja bosnjackog naroda krajem 19. stoljeca vaznu je
ulogu odigrala zatvorenost muslimanske drustvene strukture i narod-
nog identiteta te sklonost nepovjerenju prema juznoslavizmu.> Radanju
narodnog muslimanskog identiteta potpomogle su odredene povijesne
komponente, muslimansko-bogumilska kontinuiranost, koja je bila po-
godna da posluzi muslimanima kao obrana od srpskog ili hrvatskog na-
cionalizma, tj. da se muslimani ne integriraju u srpski ili hrvatski narod.

Takvi pokusaji pojavljivali su se u zadnjoj trecini 19. stoljeca, u
kojem se koristila povijesna argumentacija u uvjeravanju bosanskih
muslimana u slavensko porijeklo.” Tako je teoreti¢ar neovisne i velike
hrvatske drzave, karizmati¢ni “otac domovine” Ante Starcevi¢, hrvat-
sko pitanje i stvaranje drzave vezao i za bosanske muslimane, koji su
po njemu imali hrvatske pretke, postavljajuci pitanje: “Tko su turski
veliki zemljoposjednici u Bosni?” i odgovarajuci: “To je najstarije i naj-
cistije hrvatsko plemstvo u cijeloj Europi, to je gospodo muslimanska
vrsta u Bosni. Oni su potomci lavova koji su od Avara zauzeli Hrvatsku

sa desne strane Dunava’.>®
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A muzulman bizalmatlansa tartds fennmaradasanak jele az Oszman Birodalomba valé
folyamatos kivandorlas, amenynek sordn az okkupaciét kovetd négy évtized alatt min-
tegy hdaromszazezren hagytak el Boszniat. (old. 260.)

Atif Purivatra, Nacionalni i politi¢ki razvitak Muslimana, Sarajevo, 1970.

L. Ress, Bosnydk nemzet — mitosz vagy valosag?, Korunk, 10., Kolozsvar (Kluz-Napol-
ca), 1994.

Azilyen térekvések a 19. szazad utolsé harmadatdl folyamatosan jelenkeztek, amelynek
alatamasztdsara a korai kozépkor szazadaibdl keriilt ki a muzulméanok meggy6zésére
szant torténelmi argumentdcio. (old. 261.)

Petra Sarac, Miljenko Primorac, Hrvatsko podrijetlo Bosansko-Hercegovackih musli-
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Vremenom se razvila prisnija muslimansko-srpska suradnja i kul-
turna zajednicka obiljezja u borbi za vjersku autonomiju, no u $kola-
ma je bila teze prihvacena ekavica i pisanje na ¢irilici.”” “A 20. szdzad
elején sziileté modern muzulman pdrtrendeszer is magan hordozta a
kétpolusii tdjékozédds jegyeit”™® Nije se tada jos uvijek izgradio samo-
stalni bos$njacki narodni identitet kod ve¢ine bosanskih muslimana,
jer je poslije smrti Kallayja njegov nasljednik Buridn prekinuo s pro-
jektom stvaranja bosanskog naroda (“Bosnyak”) i otvorio slobodan
put vjerskoj autonomiji.

Kraj stvaranja bosanskog naroda i bosnjackog jezika bio je 1907.,
kada je zakonski vracen srpsko-hrvatski jezik umjesto bosanskoga u
javnu uporabu.

Za bosanske muslimane je postojao red vrijednosti, pored biranja
izmedu hrvatskog ili srpskog identiteta, jer su znali da su od oba iden-
titeta odvojeni u vjerskoj kulturi. Muslimansku opredijeljenost uglav-
nom su odredivale politicke promjene, kao na primjer poslije 1918.,
kada su se nekadasnji muslimanski Hrvati izjasnili kao muslimanski
Srbi (Osman Nuri Hadzi¢).”

Vecina muslimana se, bez obzira na politicke promjene u Kralje-
vini Srba, Hrvata i Slovenaca, opredijelila za srpsku stranu, posebno
zbog negativnih iskustava koje su imali za vrijeme stvaranja nove Dr-
zave Srba, Hrvata i Slovenaca te svojim vecinskim opredjeljenjem u
Prvom svjetskom ratu za Austro-Ugarsku i moguc¢om osvetom zbog
toga. Na muslimane teret proslosti stavljala je srpska nacionalna ide-
ologija, posebno na njihovu vezanost za osmanlijsku tradiciju u koju
se nisu uklapali novi kultovi Kosovskog mita i kult svetoga Save, iako
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mana, Zagreb, 1992.

L. Ress, A kozos minisztériumok szerepe a magyar allaméletben 1867.-1900. (Uloga
zajednickih ministarstava u madarskom drzavnom Zivotu 1867.-1900.), Limes, 10, Bu-
dapest, 1998./1., ... Magyarok a kozis pénziigyminisztériumban (Madari u zajednickom
Ministarstvu financija), old. 262.

Pojava modernog muslimanskog stranackog drustva na pocetku 20. stolje¢a bila je u
sjeni njihovog politickog odnosa prema hrvatskom i srpskom narodu, (str. 263.).

Jol mutatja ezt, hogy 1918. utan a szerb vezetésli délszlav kirdlysagban a korabbi
prominens muzulmdanhorvat értlmiségiek koziil szdmosan muzulman, szerbnek
vallottak magukat. Példaul az iszlam progresszizmus neves képvisel6je, Osman Nuri
Hadzié, (str. 263.).
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su se bosanski muslimani lojalno odnosili prema zajednistvu u novoj
“juznoslavenskoj” drzavi.®

Najutjecajnija muslimanska politicka stranka izmedu dva svjetska
rata “Jugoslavenska muslimanska organizacija” priznala je prosrpsku
Karadordevicevu politiku jugoslavenskog naroda s tri imena (Srba,
Hrvata i Slovenaca), u kojoj nije bilo mjesta za muslimane u narod-
nosnom smislu, niti mjesta za posebne narodne individualnosti, au-
tonomije ili postojanje manjinskih prava. Srpsko drzavno shvacanje
imena srpsko-hrvatsko-slovenskog kraljevstva s tri naroda poslije Pr-
vog svjetskog rata, smatrano je jednom cjelinom, gledano kao jedna
uvecana Srbija. Juznoslavenski, u najve¢oj mjeri srpski unitarizam i
centralizam, u tom je smislu uveo tzv. reformu samouprave kojom
je ukinuta cjelovitost podrucja Bosne i Hercegovine, $to je dovelo do
neostvarivosti muslimanske kulturno-vjerske autonomije, a koju su
imali u vrijeme Kallayevog rezima.®!

Ocjenu uloge Kallayevog rezima, dao je bosansko-hercegovacki
povjesnicar Tomislav Kraljaci¢:* “Kdllay je dosao na celo bosansko-
hercegovacke uprave u trenutku kada se ona nalazila u krizi izazvanoj
ustankom u Hercegovini 1882., kada je njegov neposredni zadatak bio
otkloniti uzroke prepreka za uspostavljanje mira u zemlji, a dugoroc-
ni da postupno ostvaruje pretpostavke okupacije. Kako su ti ciljevi bili
veoma Siroki i ambiciozni, oblikovanje i funkcioniranje Kdllayevog su-
stava uprave moralo je biti uvjetovano utjecajem niza faktora, od kojih
su bili najvazniji nacionalno-vjerske, politicke i socijalne prilike u Bo-
sni i Hercegovini, nacionalno-politicki odnosi u Austro-Ugarskoj i opée
prilike na Balkanu. Otuda su cjelovit profil Kallayevog rezima odredili
struktura stanovnistva u Bosni i Hercegovini, ustavno uredenje Au-
stro-Ugarske Monarhije i drzavno-pravni polozaj Bosne i Hercegovine
i ‘balkanska’ politika Austro-Ugarske. Kako je bosansko-hercegovacko
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L. Ress, A kozos minisztériumok szerepe a magyar allaméletben 1867.-1900. (Uloga
zajednickih ministarstava u madarskom drzavnom Zivotu 1867.-1900.), Limes, 10, Bu-
dapest, 1998./1., ... Magyarok a kozds pénziigyminisztériumban (Madari u zajednickom
Ministarstvu financija), old. 263.

A szerb unitarizmus és centralizmus jegyében bevezetett kozigazgatasi reform me-
gszlintette a két muzulman jellegt tartomdny, Bosznia és Hercegovina teriileti egységet,
s kilatastalannd tette a muzulman kulturalis-valldsi autdnomia magval6sulosat.

62 T. Kraljaci¢, Kalajev rezim u Bosni i Hercegovini 1882.-1903., Sarajevo, 1987, str. 521.-526.
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drustvo u nacionalno-vjerskom pogledu bilo podijeljeno i pokazivalo
razlicite politicke i socijalne teznje, rezim se izgradivao kao faktor koji
odrZava ravnotezu snaga.”

Austro-Ugarski motivi “okupacije” i balkanske politike Bosne i
Hercegovine, odredili su povijesne okvire i osnovne pravce djelovanja
rezima. TeZeci za hegemonijom na Balkanu i za potiskivanjem rusko-
ga utjecaja iz toga prostora, Austro-Ugarska monarhija je nastojala da
se jace ucvrsti u Bosni i Hercegovini.

Na bosansko-hercegovacku upravu imalo je utjecaja vise faktora
u Monarhiji, koji su imali razlicite interese u Bosni i Hercegovini, pa
je stoga bila upucena na to da iznalazi kompromisna rjesenja kako bi
zadovoljila i separatne interese obiju drzava Monarhije i njene opce
interese kao cjeline.

Monarhija je Zeljela ostvariti cilj zauzimanjem Bosne i Hercego-
vine, uz povijesno iskustvo i povijesne tradicije habsburske drzave te
zatecCene politicke i socijalne odnose u Bosni i Hercegovini, a tvorac
te ideologije bio je Kallay. Rezimski zadatak bio je da se u Bosni i Her-
cegovini uklone pretpostavke koje bi je, kao centralnu juznoslavensku
zemlju ¢inile faktorom juznoslavenskog jedinstva; stoga je rezim isti-
cao ideju ocuvanja i razvijanja njene posebnosti na juznoslavenskom
prostoru. Na temelju toga pokusavala se rasiriti ideja bosanske nacije
kojoj pripadaju sve tri konfesije u zemlji.

Zapravo radilo se o idejnoj transformaciji madarske doktrine o
politickoj naciji “Magyar dllami eszme”, a provodila se s ciljem da se
u nacionalno-vjerski heterogenom bosansko-hercegovackom drus-
tvu formira pouzdan politicki narod pod vodstvom zemljoposjed-
nika kao stuba drustva. Tim tragom bilo je i realiziranje Kallayevog
koncepta bosanske nacije koje je trebalo posluziti o¢uvanju politic-
kih i socijalnih odnosa, odnosno zaustavljanju nacionalnih pokreta
i u¢vrs¢ivanju austro-ugarske vladavine u Bosni i Hercegovini, s jed-
ne strane, te konzerviranju starih socijalnih odnosa s druge strane.
Temelj koncepta Kallay je nalazio u strukturi stanovnistva u Bosni i
Hercegovini, u njenoj politickoj tradiciji, ¢iji je nosilac muslimansko
plemstvo, a u uvjerenju da je srpskom narodu priroden separatizam,
te da se zbog toga bosanski Srbi mogu otuditi od ostalih Srba. Slozeni
povijesni ciljevi koje je trebalo ostvariti uz slozene vjerske, nacionalne
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i socijalne prilike u zemlji, iziskivali su primjenu najrazli¢itijih meto-
da i sredstava u sprovodenju ukupne politike rezima.

Rezim je u nacionalnoj politici nastupao veoma oprezno i izbjega-
vao primjenu nasilnih sredstava zbog osjetljivosti nacionalnog i vjer-
skog pitanja. Stoga su se cesto prikrivali i zamagljivali pravi ciljevi te
politike, no primjena metoda i sredstava u njenom provodenju bila je
nedosljedna.

Kallayeva se nacionalna politika, mada nije bila programski razra-
dena i precizno formulirana, pored prividne nedosljednosti, kretala
linijom ocuvanja i izgradnje nacionalnopoliticke posebnosti Bosne i
Hercegovine i stvaranja uvjeta da Bosna i Hercegovina postane imuna
na srpske i hrvatske nacionalno-politicke utjecaje.

“Za stabilnost rezima i za buducnost Austro-Ugarske monarhije
u Bosni i Hercegovini je od prvorazrednog znacaja bilo spriecavanje
nacionalno-politickih utjecaja Srbije i Crne Gore. Zbog toga rezim je
poduzimao niz mjera na podizanju zida izolacije Bosne i Hercegovine
od ovih zemalja. Krajnji cilj tih mjera bilo je postavljanje nepremostive
brane srpskom i juznoslavenskom jedinstvu oko Srbije i Crne Gore.™*

“Promatrana u svom konacnom ishodu, praksa izoliranja Bosne i
Hercegovine od srpskih i hrvatskih utjecaja nije dala ocekivane rezul-
tate, jer cirkulaciju ideja nije bilo moguce sprijeciti, niti se tim putem
mogao stvoriti jaz izmedu bosansko-hercegovackih Srba i Hrvata i
njihovih sunarodnjaka u susjedstvu.” Sa stanovista rezima, sporiji
razvoj nacionalnih pokreta u zemlji bio je pozitivan rezultat takve
politike.

Zauzet je stav da se ne dopusta osnivanje ne samo politickih or-
ganizacija na nacionalnoj osnovi nego i kulturnih i privrednih insti-
tucija. Dozvoljeno je osnivanje ¢itaonica, ali je njihov rad podvrgnut
strogoj kontroli vlasti.

Osnovane su osnovne $kole, za ¢ije se ukidanje rezim nije odlucio
iz bojazni da bi time izazvao snazan otpor srpskog stanovnistva i iz
uvjerenja da nece izdrzati konkurenciju moderno uredenih drzavnih
skola, te da ¢e zbog toga vremenom same i$¢eznuti. Ovakvim odno-
som prema nacionalnim institucijama rezim je sprjecavao $irenje na-
cionalnih ideja i izrastanje u zemlji organiziranih politickih pokreta.

264

63

T. Kraljaci¢, Kalajev rezim u Bosni i Hercegovini 1882.-1903., Sarajevo, 1987, str. 521.

Bosnjacka pismohrana



Prof. dr. sc. Ivan Balta

Rezim je od pocetka pripremao u Bosni i Hercegovini teren bosan-
skoj nacionalnoj ideologiji kako bi potisnuo srpsku i hrvatsku nacio-
nalnu ideologiju i onemogucio ukorjenjivanje ideje moguceg srpsko-
hrvatskog jedinstva, $to se ¢inilo veoma vjesto i oprezno.

Prema svakoj konfesionalnoj grupi izgradivao se poseban odnos i
uvazavale razlike izmedu njih. Cuvala se vjerska i narodnosna poseb-
nost muslimana kako ne bi podlegli srpskim ili hrvatskim utjecajima.
U pogledu uporabe nacionalnog imena i ¢irilice Srbima su se ¢inili
ustupci da bi stekli povjerenje u rezim i da bi njihov nacionalni pokret
ostao u granicama Bosne i Hercegovine i Austro-Ugarske monarhije.
Uveli su se posebni drzavni i nacionalni simboli, kao $to su bosanska
zastava i bosanski grb Bosne i Hercegovine.

Trebalo je onemoguciti srpskom nacionalnom pokretu izlazak iz
granica Bosne i Hercegovine i Austro-Ugarske monarhije i osujetiti
njegovu tendenciju Sirenja na muslimane.

Austro-Ugarske vlasti su se toga stalno pribojavale, pa se nije vise
moglo oklijevati s uvodenjem bosanske nacije, a uz to je i hrvatska na-
cionalna propaganda pojacala aktivnost. Muslimani su davali otpor
tim propagandama pa je tako stvorena povoljna atmosfera da se oni
pojave kao nosioci bosanske nacionalne ideje.

Pokusaj uvodenja bosanske nacije pracen je i odgovaraju¢im mje-
rama k njenoj afirmaciji.

Pokusaj uvodenja bosanske nacije bio je osuden na moguci neu-
spjeh ne samo zbog toga $to za njeno ukorjenjivanje nisu postojale
odgovarajuce pretpostavke u zemlji, nego i zato $to i rezim nije po-
kazivao ve¢u upornost u njenoj afirmaciji. Doprinosilo je tome i $to
politika rezima, isticanjem posebnih interesa svake nacionalno-vjer-
ske grupe i njihovog stavljanja u funkciju narodnosti, nije otvarala
prostor za jedinstvo na bosanskoj nacionalnoj osnovi.

Od pocetka je rezim radio na odvajanju muslimana od Srba jer
se posebno plasio srpsko-muslimanskog zblizavanja i suradnje, a
Kallaya je zabrinjavala snaga Srba, tada najbrojnijeg naroda u ze-
mlji i mogucnost da se zbog toga u zemlji ostvari njihova nacional-
na vecina. Kako bi ih onemogucio, nastojao je “srpstvo” zadrzati u
granicama pravoslavlja, a muslimane sacuvati od srpskih nacional-
no-politickih utjecaja, te ih uciniti protutezom Srbima. Na toj liniji

Zbornik radova simpozija 265



Islam u evoluciji bosnjackog identiteta

266

rezim je poduzimao niz mjera, pocevsi od oc¢uvanja starih agrarnih
odnosa do sprjecavanja priblizavanja muslimanima na nacionalnoj
OSNOVi.

“Kallay je prve pojedinacne i usamljene slucajeve nacionalnog pri-
blizavanja uzimao ozbiljno i nalazio razne mjere da takve pojave u
korijenu sasijece. Takvim odnosom on je produbljivao jaz izmedu pra-
voslavaca Srba i muslimana, a tek zapoceti proces priblizavanja musli-
mana sa pravoslavcima jos vise usporavao, ali ipak nije uspijevao takve
pojave potpuno zaustaviti.

S druge strane, rezim je nastojao da dode do zblizavanja musli-
mana i katolika da bi se tako stvorila veéina prema Srbima pravo-
slavcima. U pocetku se zblizavanje na hrvatskoj nacionalno-politickoj
osnovi nije toleriralo, ali se kasnije taj odnos promijenio. U borbi pro-
tiv srpskog nacionalnog pokreta, koji je uzimao Siri zamah od sredine
devedesetih godina, reZim je traZio saveznika u hrvatskom nacional-
nom pokretu. Zbog toga Kallay pocinje podrzavati hrvatsku nacional-
nu ideju u Bosni i Hercegovini. Podrska hrvatskoj nacionalnoj ideji
morala je biti ogranicena i oprezna, jer je postojala bojazan da se time
ne podstakne srpsko (pravoslavno)-muslimansko zblizavanje. Hrvat-
skom nacionalnom pokretu nije se dopustalo izlazenje izvan granica
Bosne i Hercegovine i diranje u drzavnopravni sklop Austro-Ugarske
monarhije.

Nacionalna i vjerska politika reZzima produbljivala je unutrasnje su-
protnosti u Bosni i Hercegovini i suzila mogucénosti njenog izrastanja u
faktor juznoslavenskog jedinstva. Vjerska politika bila je usmjerena u
pravcu Sto veceg prilagodavanija vjerskih zajednica potrebama uprave
i stjecanja Sto cvrséeg oslonca u njihovim konzervativnim vrhovima.
Prema svakoj vjerskoj zajednici postupalo se vrlo oprezno, prvo radi
odrZavanja vjerskog mira u zemlji, a drugo radi prestiza u susjednim
balkanskim zemljama. Stadlerova forsirana prozelitska akcija nije od
rezima odobravana, ali se nastojalo povecanim subvencioniranjem i na
druge nacine katolicku crkvu materijalno ojacati te da se tako pripre-
mi njena buducnost u Bosni i Hercegovini. Pogresno je Kdllay ocekivao
da u buducnosti predstoji katolizacija muslimana, pa je svoju vjersku
i drugu politiku usmjeravao prema njima na stvaranju pretpostavki za
ostvarenje te ideje, jer i sama Habsburska monarhija je pocivala i na
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tim temeljima. Bosansko-hercegovacka Kallayeva uprava dovrsavala je
ve¢ ranije zapoceti posao na odvajanju islamske vjerske zajednice od
Carigrada, a zatim bi pristupila njenom reorganiziranju. Vrh islamske
vjerske zajednice doveden je gotovo u potpunu u zavisnost od vlade,
dok je uprava vakufskom imovinom stavljena pod njenu punu kontrolu
i utjecaj. Da bi se stekao oslonac u pravoslavnoj crkvi, rezim je dogradi-
vao i nacionalnu visoku hijerarhiju i potiskivao laicke elemente iz crkve,
a crkveno-skolskim opcinama oduzimao autonomna prava.”™*

Nacionalna i vjerska politika rezima izazivala je nezadovoljstvo i
otpore, koji se legalno manifestiraju u vidu pokreta za vjersko-pro-
svjetnu autonomiju. Uporno je rezim odbijao zahtjeve vodstva pokre-
ta, jer se nije htio odre¢i tekovina postignutih na adaptaciji vjerskih
zajednica, niti dopustiti bilo kakvo organiziranje domaceg stanovnis-
tva na autonomnoj osnovi, koje bi otvorilo prostor za slobodniju po-
liticku djelatnost. U borbi protiv pokreta primjenjuju se najrazlicitija
sredstva i metode, $to je posebno ispoljavano u politickom kursu raz-
dvajanja Srba-pravoslavaca i muslimana. Najvecu glavobolju rezimu
su zadavale mogucnosti suradnje izmedu oba pokreta, pa je on svu
svoju snagu usmjeravao na to da ne dode do suradnje. Produbljiva-
nje jaza i nepovjerenja izmedu Srba-pravoslavaca i muslimana bili su
posljedica takvog odnosa. Odlucan da u glavnim zahtjevima oba po-
kreta ne popusti, a u¢ini sitnije ustupke, rezim je primjenjivao taktiku
odugovlacenja pregovora s vodstvima pokreta.

Taktika je dala odredene rezultate, jer su se protivnici pred kraj
Kallayeve uprave zamorili i posustali pa dijelom i zbog toga njegovom
nasljedniku nije bilo tesko privesti kraju borbu sa srpsko-musliman-
skim i nastaviti duge pregovore s muslimanskim pokretom.

U provodenju politike rezima Kéllay se oslanjao na dobro organi-
ziranu administraciju, ¢iji je sam bio tvorac. Duboko je vjerovao da
se politicke i nacionalne teznje domaceg stanovnistva mogu samo ap-
solutistickom upravom uskladiti s interesima i potrebama Monarhije.
Za konstitucionalni Zivot domace stanovnistvo je smatrao nezrelim,
pa su gotovo sve inicijative u politickom, socijalnom i kulturnom po-
gledu dopustene samo vlastima, koje su ujedno usmjeravale i kontro-
lirale njihovo ostvarivanje.
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Stoga je bila ozbiljna slabost uprave sa stanovista efikasnosti, jer
su sputavane i najmanje inicijative domaceg svijeta, a koje su izazvale
pasivnost ¢ak i tamo gdje je bila nepozeljna. Jo$ gora posljedica apso-
lutizma uprave bila je $to ona zbog svoje zatvorenosti nije mogla steci
jace uporiste u narodu niti njegovo povjerenje. Snaga Kallayeve upra-
ve se stoga zasnivala ne na povjerenju naroda nego na policijskom
aparatu i vojnoj sili Monarhije. Na kraju je Kallay bio svjestan tih sla-
bosti svoje uprave pa je zadnjih godina svoga zivota poceo razmisljati
o izvjesnoj liberalizaciji rezima.

Kallay nista nije ¢inio u demokratizaciji uprave, jer se nikada nije
mogao osloboditi nepovjerenja u domace stanovnistvo, no ni§ta ma-
nje nije ¢inio ni njegov nasljednik Buridn. Ipak Kallayev rezim je pred-
stavljao napor da se, pod vodstvom moderniziranih zemljoposjedni-
ka, stvori jedno dinami¢no drustvo Bosnjaka, Srba i Hrvata, koje bi
se ujedno razvijalo nezavisno od njih, $to je bio strogo apsolutisticki
sustav, koji se poslije poraza agrarne revolucije oslanjao u prvom redu
na klasu zemljoposjednika i u kome je izrazito prenaglasena uloga
drzave u svim sferama Zivota.

Ipak Kallayev rezim je uspio rijesiti svoje kratkoroc¢ne zadatke, us-
postavio je red i mir u zemlji, povratio autoritet vlasti i ojacao pozici-
ju Austro-Ugarske monarhije u Bosni i Hercegovini. Od dugoro¢nih
zadataka, zaustavio je politicke i socijalne procese nepovoljne po Mo-
narhiju, ali nije uklonio osnove za njihovo ozivljavanje.

Kallay je konzerviranjem agrarnih odnosa liio i rezim i Monar-
hiju $ireg oslonca i time ostavio glavnu osnovu za iroko socijalno
nezadovoljstvo u zemlji. Sveukupnom politikom nije uspio razviti po-
vjerenje naroda u Monarhiju niti u zemlji stvoriti uvjete koji bi uklo-
nili snagu Srbije i Crne Gore na bosansko-hercegovackim granicama
za srpsko-pravoslavni dio stanovnistva. Isti elementi su izostali kao
osnova stabilnosti polozaja Monarhije u Bosni i Hercegovini, a umje-
sto toga, Kallay je ostavio Bosnu i Hercegovinu politicki i socijalno
razjedinjenu i za izvjesno vrijeme nesposobnu za pruzanje jedinstve-
nog otpora politici “okupacijske” uprave i vr§enje funkcije faktora juz-
noslavenskog jedinstva.®®
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Joint Austro-Hungarian ministers of finance in creating the
Bosniac people and language through Islamic tradition

Summary

A so-called Bosnia and Herzegovina Bureau was established
within the joint Ministry of Finance of Austria-Hungary after
its occupation. The Bureau, largely through Islamic identity
and historical roots identity and Bogomilism, played a protu-
berant and crucial role in the development of the restoration of
Bosnian national identity termed “Bosnyak’, especially in the
shaping of the Bosnian nation, Bosnian language, and the his-
torical identity.

It was for the first time in modern times in Bosnia and Herze-
govina that, primarily on the basis of Islamic identity, the Bos-
niak identity was transmuted from people’s to national identity.
In half a century of dualism, the joint Ministry of Finance marked
a Hungarian advantage, and for more than three and a half dec-
ades two Hungarians were joint ministers of finance: Kallay Kallo
and Buridn, specifically in charge of Bosnia and Herzegovina.
Kallay invested great effort into researching and modernizing
Bosnia and Herzegovina as he was convinced that the peoples
there as well as the religiously heterogeneous population could
approach Europe by developing their singularities. He believed
that with careful and decelerated social reforms, and technical
means, the backward economic area could be introduced into
the European civilization.

Kallay supported, with particular awareness, the independent
Bosniak historical-political identity and the Islamic provenance
amid other religions. In terms of the issue of the Bosnian or Bos-
niak people, Kallay was certainly supported by the dual-party
guidelines of the Monarchy, but also by its complex, nonethe-
less effective foreign and domestic policies.

In his opinion, that could only be achieved through the Mus-
lim transfer of internal stabilization of Bosnia and Herzegovina,
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through the Islamic identity that still looked with nostalgia at
the failed Ottoman Empire in the Bosnian Pashalik and at its
formerly privileged position.

By “discovering” the Bosnian peculiarity of the Bogomil medi-
eval roots and, later, their Islamisation, Kallay actually wanted
to demonstrate independence in the continuity, especially for
the Muslims, in the development of their Islamic identity. The
newly established Bosnian-Herzegovinian scientific institu-
tions, museums, and written works played a major role in this
process, which led to great popularity due to historical, geo-
graphical, and general folk discoveries.

Kallay’s opinion that Muslims could integrate Bosnian Serbs
and Croats did not prove realistic, because the Muslim majority
at the turn of the 19th and 20th centuries could not, due to the
political situation, absorb this orientation. Kallay understood
these tendencies, and he was overwhelmed by the trepidation
that the Bosnian community and its development were not go-
ing towards integration but instead, toward separation. How-
ever, the once instigated Bosniak identity, during Kallay’s and
partly Burian’s tenure, left deep traces which remained inde-
lible to be resuscitated entirely (in ethnic, religious, and politi-
cal terms) after 80 years in Bosnia and Herzegovina and the
wider environment.
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Naucni savjetnik, Biha¢

Bosancica i arebica — historijski kontekst
nastanka jezika i pisma na prostoru Bosne i
Hercegovine od 16. do 20. stoljeca

Sazetak: Jos su stari narodi prije hiljada godina shvatili znacaj
pisane rijeci, pa su ispisivali svoje misli i svoja osjecanja. Pisana
rije¢ nas spaja sa stolje¢ima u proslosti i sa buducnoséu. Ona nam
kazuje sta smo i kakvi smo i kakvi treba da postanemo. Zato je od
pradavnih vremena sacuvana i postala je temelj svega onoga sto
su ljudi stvarali i ¢ime se mi danas koristimo. Vaznost pisane rije-
¢i je nepromjenljiva za ljudski rod, jer je ona bila glavni pokretac
i ¢cuvar svake kulture, pa tako i nase bosanske. U tom kontekstu
moramo ovdje posmatrati pisma, koja su po dolasku osmanske
@ vlasti na ove prostore prihvacena kao sredstvo komunikacije, ali
i sredstvo ispisivanja vrijednih knjizevnih djela. U bosnjackoj pi-
sanoj knjizevnoj i jezickoj tradiciji razdoblja osmanske uprave i
perioda austrougarske uprave uocljiva su tu Cetiri razvojna toka.
Prvi je pisana aktivnost na narodnom jeziku i bosancici, drugi je
stvaralastvo na turskom, perzijskom i arapskom jeziku, treci je
alhamijado-literatura, knjiZevna tvorevina na narodnom jeziku
pisana arapskim pismom ili arebicom i etvrti razvojni tok je kad
dolazi do krupnih promjena prelaZenjem na latinicu sto je bos-
njacku knjiZevnost otvorilo prema zapadu, a Ciji je predstavnik
bio Edhem Mulabdic.
Predmet naseg istraZivanja je prvo bosancica, koja je po dolasku
osmanske vlasti na ove prostore ali i prostore Dalmacije, Like i
Slavonije, prihvacena kao sredstvo komunikacije izmedu krajis-
kih kapetana i drugih osmanskih velikodostojnika sa hrvatskim
Casnicima i vlastima “sa onu stranu granice”. Ova pisma su pi-
sana jednom vrstom bosanske Cirilice, najcesce ikavicom, a tek
ponegdje ijekavicom, u zavisnosti iz kojeg su kraja pisma dolazila
i kome su bila upuéena. Atmosfera ovih pisama je Cesto bila u
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duhu junacke narodne poezije i predstavljaju izraz epskog Zivota,
epskih zbivanja i epskog duha na granici. Ova pisma kao takva,
imaju veliku vrijednost za izucavanje historije, kulturne bastine,
politike, socijalne i ekonomske historije itd. Ovaj vid epistolarne
knjiZevnosti cuva neraskidivu vezu sa srednjevjekovnom pisme-
noscu i stvaralastvu na narodnom jeziku.

Drugo pismo kojim cemo se ovdje baviti jeste arebica. Naime od
polovine 17. stoljeca njeguje se u Bosni poseban vid stvaralastva
na narodnom jeziku arapskim pismom tzv. ‘alhamijado-literatu-
ra”. To stvaralastvo je odraz duboke ukorijenjenosti arebice kao
bosnjackog pisma, ali i teznje da se uz pomoc nje odrZava veza sa
narodnim jezikom.

Arebicom su se veoma Cesto biljeZile i muslimanske narodne pje-
sme. Ovaj alhamijado-knjiZevnicki izraz svoje Stampane forme
Ce dobiti tek sredinom 19. stoljeca kada su tadasnji standardno-
jezicki procesi na podrucju bosanskog jezika bili privedeni kraju.
Period od 17. do pocetka 20. stoljeca vrijeme je vrlo Siroke upora-
be arebice, sa djelimicnim ortografskim inovacijama, da bi tek sa
reformama DZemaludina ef. Causeviéa doslo do potpunog pravo-
pisnog normiranja ovog pisma. Ovo je, zahvaljujuéi upravo Cau-
Sevicu, imalo za cilj cuvanje orijentalne grafijske komponente, uz
obavezni uvjet da se funkcionalno sto bolje prilagodi zahtjevima
maternjeg jezika, na kojem se u Bosni nikada nije prestajalo go-
voriti i stvarati.

Kljuéne rijeci: bosancica, brzopisna (irilica, krajisnicka pi-
sma, alhamijado literatura, arebica, orijentalna grafija.

Uvodni dio

Danasnji istrazivaci koji proucavaju nasu pisanu bastinu, posebno tu
mislim na prof. dr. DZevada Jahica, susrecu se sa brojnim i ponekad
nerjesivim problemima, a ona su filoloskog, paleografskog i diplo-
matickog, pa i historiografskog karaktera. Te teskoce su pojacane jo$
i ¢injenicom da na nasem tlu, uporedo, postoje razli¢iti kulturno-ci-
vilizacijski i duhovni sistemi. Tu se jo$ javlja i problem adekvatnog
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metoda i metodologije istrazivanja tradicija i kao pojedinacnih i kao
ukupnih.

Nalaze¢i se u polozaju krajnje zemlje Istoka izlozene prema Zapa-
du i krajnje zemlje Zapada okrenute ka Istoku, Bosna je uvijek bila
raskrsnica raznih interesa i razmede raznovrsnih uticaja. Takva njena
situacija se odrazila i u njenoj pismenosti, knjizevnosti i umjetnosti.
Tako je do dolaska osmanske vlasti, na ovom podrucju potvrdeno
prisustvo Cetiri pisma kojim su se sluzili stanovnici bosansko-hum-
skog, ali i susjednog podrucja na zapadnom dijelu Balkana: grckog,
latinskog, glagoljice i ¢irilice, ali je potvrdena i njihova neravnomjer-
na upotreba. Ipak, od ova Cetiri pisma, dominantna je bila ¢irilica koja
se ovdje ustalila kao domace pismo i koje stjece markantne grafijske
i slovne osobenosti, tako da se ona profilira kao poseban varijetet:
bosanska ¢irilica ili bosancica.

Ako bi dali jedan kraci osvrt na historijski aspekt nastanka i ra-
zvoja i jezika i pisma na navedenom podrucju, mozemo konstatovati
sljedece: prije raseljavanja praslavenske etnicko-jezicke zajednice, u
njoj dolazi do izvjesnih deformacija. Ve¢ tada se, po svemu sudedi,
zadinje juznoslavenska jezicka grupa u kojoj se potom javljaju i zna-
¢ajne unutrasnje razlike, a one postaju izrazitije u periodu kretanja
Juznih Slavena. Bez obzira na to, jezicka srodnost je i dalje povezivala
juznoslavenske narode u jednu $iru narodnu grupu, sa tendencijom
okupljanja Juznih Slavena u jednu narodnu zajednicu. Do dolaska
juznoslavenske etnicke grupe na ove prostore, ve¢ je u osnovnim kon-
turama bila izrazena podjela na njezin zapadni i isto¢ni dio, odnosno,
vidljivi su bili obrisi triju govornih cjelina, iz kojih ¢e se kasnije na
zapadnom dijelu Balkana razviti $tokavstina, ¢akavstina i kajkavstina.
Podru¢je formirane srednjevjekovne Bosanske drzave je pripadalo
zapadnos$tokavskom narjecju, dok je ono podrucje oko rijeke Une i
Bihaca, odnosno, zapadno od njih, bilo ¢akavskog narjecja iz razloga
$to je ova oblast bila do pada Bihaca 1592. godine u sastavu Ugarsko-
Hrvatske Unije. Nakon pada srednjevjekovne Bosne pod osmansku
vlast 1463. godine, a potom i dijelova sadasnje Hrvatske: Like, Dal-
macije i Slavonije, ovdje zapocinje proces prelaska na islam, koji se
na ove prostore ne $iri prema principu zahvatanja Citavog teritorija,
vec se §iri i pusta korijene zauzimanjem uporisnih tacaka gdje poseb-

Bosnjacka pismohrana



Prof. dr. sc. Fikret Midzié

no mjesto imaju utvrde, oko kojih se sada formira carsija. Zajedno
sa takvim nacinom S$irenja islama, ide i proces jezickog mijenjanja,
odnosno, pojava jezickih inovacija primanih iz turskog i arapskog je-
zika. Iz turskog jezika se pojavljuju rijeci novih znacenja takozvani
turcizmi i to je najznacajniji jezicki sloj koji prati proces prelaska na
islam. Turcizmi ¢e se javljati na svim dijelovima terena, ali njihovo je
zariste bila carsija, a tako je ostalo tokom citavog razvoja bosanskih
dijalekata i bosanskog jezika.

Medutim, mnogo uocljivije posljedice islamizacija je ostavila u
pisanoj rijeci. Prije svega, to je Sirenje arapskog pisma, najznacajni-
je oznake orijentalne kulture u Bosni i to u vidu arebice: pisanja na
bosanskom jeziku arapskim pismom. Posto je ova radnja podijeljena
u dvije tematske cjeline prvo bi se reklo nekoliko rije¢i o upotrebi
bosancice na osvojenim podruéjima Bosanskog ejaleta. Proucavajuci
historiju pisama, zapise i naucne studije, ovdje nam se kao prvo na-
mece pitanje “bosancice” koja bi se u tom smislu mogla definisati kao
srednjevjekovno pismo prepuno kontraverzi, ne toliko zbog imena,
izvora i njenog odnosa sa ¢irilicom. Naucnici koji su izucavali paleo-
grafiju, ne dovode u pitanje specificnost ovoga pisma, ali ga razli¢ito
nazivaju i to: bosanska azbuka, bosanska ¢irilica, hrvatsko-bosanska
¢irilica, bosansko-dalmatinska ¢irilica itd... U dosta slucajeva ona se
na podrudju srednje Dalmacije naziva i brzopisna kurzivna glagoljica.

Bosandéica

Dolazak osmanske vlasti znacio je ukupnu prekretnicu u pogledu poli-
tickih, drustvenih, ekonomskih i kulturnih odnosa. Medutim, bez ob-
zira na to $to je nova vlast imala namjeru da ovdje trajno ostane, ona je
u dobroj mjeri postovala zatecenu kulturnu tradiciju ovih krajeva i isla-
miziranog stanovnistva, ali i onog stanovnistva koje je ostalo u svojoj
vjeri: katolickoj i pravoslavnoj. Prema tome, u pisanom naslijedu na tlu
Bosne i Hercegovine su dva pisma: bosancica i arebica. Ta dva pisma,
daju poseban pecat razvoju pisanih formi bosanskog jezika. Kada je ri-
je¢ o knjizevnom jeziku, na prvom mjestu se uvijek postavlja pitanje i
njegove literalne tradicije, jer svaki jezik kao kulturna tekovina naroda,
svoj autenti¢ni razvoj pokazuje u pisanoj formi, kao sredstvo $ireg spo-
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razumijevanja i vid ocuvanja kulturnog, a time i nacionalnog kontinui-
teta jednog naroda. Takav jezik je morao ispunjavati dva uvjeta:

- daima govornu dijalekatsku podlogu i
- daima pismo, knjizevnu tradiciju.

Bosanski jezik ima i jedno i drugo, a kad se radi o ovome drugom
uvjetu, bosancica je njegova specificnost, jer njen sam naziv prije sve-
ga govori o historijskoj naslijedenosti samog naziva: bosanski jezik.
Taj naziv upravo i upucuje na grafiju koja se kao takva upotreblja-
vala jedino u Bosni, i u srednjem vijeku i dolaskom osmanske vla-
sti, sa svojim posebnostima u znakovnoj, odnosno, slovnoj prestili-
zaciji. Bosancica je ustvari bila adaptirana bosanska ¢irilica. Samom
formom tj. konkretnim grafijskim rje$enjima, to pismo mozda i nije
toliko bitno za bo$njacko pisano naslijede, koliko je u vezi s njim bit-
no nesto drugo: bosanskom ¢irilicom se oc¢uvala veza sa iskonskom
jezickom pripadnoscu.

Na osnovu velikog broja sacuvanih pisama pisanih bosancicom, a
koja se nazivaju “krajisnicka pisma’, moze se zakljuciti da su osman-
ske vlasti dale veliki impuls Zivoj upotrebi zatecene ¢irilice. Ovo pi-
smo je na prostoru Bosanskog ejaleta, kroz cijelo 16., 17., 18. i 19.
stoljece, bilo sluzbeno pismo diplomatske i privatne komunikacije sa
vlas¢u s druge strane granice: mletacke i austrijske. Ova komunikacija
se odvijala, podcrtavam, na maternjem jeziku u standardnom pismu
njenih sudionika. Kad je rije¢ o verziji pisma koje se tom prilikom
koristilo, posebno treba naglasiti ¢injenicu, da se ono nazivalo veoma
Cesto i “begovsko pismo’, odnosno, “begovski brzopis” i smatrano je
zasebnim tipom bosanskohercegovackog brzopisa isklju¢ivo na “mu-
slimanskom terenu”. Upravo se zbog toga i smatra da je osmanska
Bosna bila i najnaprednije podrucje ¢irilice.

Ovdje treba da potvrdimo i ¢injenicu: da je jedna cijela oblast stva-
ralastva na bosanskom jeziku pisana bosancicom tj. bosanskom ili
zapadnom ¢irilicom, po svojim izvorima, psihologiji, atmosferi, sa-
drzaju pa i stihu, neraskidivo vezana za muslimansku narodnu epiku,
¢ak se vremenski i podudara sa njenim nastajanjem i stvaralackim
trajanjem. To je ustvari bila neka vrsta epistolarne knjizevnosti. Ova
pisma, koja se nazivaju “krajisnicka pisma” su najve¢im dijelom pi-
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sali krajiski kapetani i dizdari, sultanovi namjesnici, beglerbezi, san-
dzakbezi, pase, muselimi, age i begovi, bajraktari, a cesto i suznji u
zatocenistvu u tudoj zemlji koji tim pismima mole za svoju slobo-
du. Pisma su uglavnom naslovljena na hrvatske banove, providure,
suce, kapetane, dubrovacku vlast, gvardijane, knezove, crnogorske
starjesine i vladiku, uskocke i hajducke starjesine, hrvatske casnike
u sluzbi Austrije i Mletacke Republike itd. To znaci, da su ona upu-
¢ivana “s onu stranu polukruzne linije bosanskog krajista”. Pisma su
pisana narodnim jezikom, u ve¢ini ikavskim narjec¢jem, ali ih je bilo
i ijekavskog narjecja, to je zavisilo od jezi¢ne oblasti iz koje su upu-
¢ivana, i sa onom mjerom turcizama koja je kao terminologija jedne
materijalne i duhovne kulture bila u upotrebi i kod njenih primalaca
ili je njima bila razumljiva. Pisma su na navedenom podrucju pisana
dugi vremenski period, narocito u vrijeme i nakon Karlovackog mira
1699. godine i bila su narocito vezana za moc¢ne kapetanske porodice
Bihacke Krajine: Biscevice, Besirevice, Badnjevice, Cerice, Kapetano-
vic¢e, Kulenovi¢e i mnoge druge. Gotovo da nema nijednog kapetana
koji nije pisao ova pisma svojim pograni¢nim susjedima na grani-
¢nom pojasu, gdje se odvijao zivot ispunjen cetovanjima i mejdanima,
epskom slavom koja je pratila takva junastva, ali se pisalo i o suznjevi-
ma, otmicama, otkupninama te svakodnevnim dogadajima u mirnom
periodu kada se trgovalo, kada su se sklapala prijateljstva i kumstva i
¢inile prijateljske usluge. O tome imamo dosta primjera. Ova pisma su
se nazivala “sitna knjiga’, koja se obi¢no “pise” ili “kiti”, a kada se napise
ona se “sklopi” i “opremi”, “na ruke” onome kome je napisana.

U nazivu “Krajisnicka pisma” Krajina se podrazumijeva ne u smi-
slu danasnjeg geografskog pojma sjeverna i sjeverozapadna Bosna ili
Cazinska Krajina, nego mnogo $ire: kao granica Bosanskog ejaleta
prema zapadu i jugu, odnosno, banskoj Hrvatskoj, Dalmaciji, Du-
brovniku i Crnoj Gori. Pod nazivom “Kraji$nik” se podrazumijeva ne
samo stanovnik Bosanskog ejaleta, ve¢ prvenstveno kao ratnik-gra-
nicar, koji upada u tudi teritorij, pljacka, odvodi roblje i sli¢cno. Ovo
neprekidno Cetovanje ili ratovanje je bio ustvari Zivot na granici i uz
granicu, i ono je imalo ne samo vojno-politicki smisao ve¢ i borbu
za seljastvo i za uniStenje protivnickih ekonomskih resursa. Krajina
spada u junacke krajeve i njena je velika zasluga i za ostale muslimane
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Bosne i Hercegovine kroz cijelu historiju. Nije badava narodni pjevac
rekao za krajinu:

“Ovakva je krvava krajina,

s krvi rucak, a s krvi vecera.
Svak krvave Zvace zalogaje.
Nikad bjela danka za odmorka’.

Korespondencija kroz “Krajisnicka pisma” predstavlja visestoljet-
nu proznu hroniku i proznu epopeju komplementiranu sa narodnom
epikom i ona svjedoci o kontinuitetu kulturnih i civilizacijskih vri-
jednosti stanovnika ovih podruéja bez obzira na vjersku i nacionalnu
pripadnost.

Arebica

Drugi dio ove radnje se odnosi na arebicu. Naime, zajedno sa Sirenjem
islama u Bosni i Hercegovini dolazi i do procesa jezickog mijenjanja,
odnosno, pojave jezi¢kih inovacija u ¢emu arebica zauzima posebno
mjesto. Ona je vezana prije svega za Sirenje arapskog pisma kao naj-
znacajnije oznake orijentalne kulture u Bosni. Sve te nove osobine
ipak nisu nikada dovodile u sumnju zatecenu dijalekatsku osnovu,
niti kidale govorne korijene koji sezu iz bosanskog srednjovjekovlja.
To znaci, da pojednostavim, da je samo obogatilo autenti¢ni zapad-
nostokavski razvoj, naglasavajuci njegovu autohtonost i ¢ineci ga jos
osebujnijim nego je prvotno bio.

Ne mozemo ovdje govoriti o arebici i njenoj reformi, a da ne kaze-
mo neka dodatna objasnjenja vezana za arapski jezik i njegovu upo-
trebu dolaskom osmanske vlasti u Bosnu 1463. godine. Prije svega,
ovaj jezik je u odnosu na turski, imao sasvim drugaciju poziciju. To
nije bio jezik vladajuce drzave, ve¢ je bio jezik vladajuce religije, od-
nosno jezik Kur'ana. U tu svrhu su i postojale razvijene mreze vjerskih
skola gdje se obucavalo u ¢itanju arapskog pisma i usvajanju osnovnih
znanja islama. Ovim se jezikom nije $ire govorilo u Bosni, ali je on bio
grafijski uzor. Koliko je arapsko pismo, neovisno od samog jezika, bilo
rasprostranjeno u Bosni, najbolje svjedoci Siroka upotreba arebice,
pisane arapskom grafijom na maternjem jeziku, a to govori ujednoio

Bosnjacka pismohrana



Prof. dr. sc. Fikret Midzié

¢vrstim vezama Bosne sa bosanskim jezikom i slavenskim porijeklom
njezina stanovnistva. Ovdje trebamo navesti i ¢injenicu da je arapski
jezik, i pored toga $to je obogatio bos$njacku kulturu, djelovao i u su-
protnom pravcu. On je uticao na manje aktivan odnos stanovnistva
prema vlastitom jeziku i njegovom pisanom naslijedu. Zbog toga su
muslimani u Bosni imali, mogli bismo slobodno re¢i, svoj dvojni, pa-
ralelni kulturni razvoj. Jedan je pravac bio islam i Kur’an kao njego-
vo klasi¢no §tivo kojem nije mogao konkurisati domaci jezik. Drugi
pravac je bio ¢uvanje slavenskog porijekla i svijesti o tome da arapski
jezik nikada nije mogao ni preuzeti ulogu maternjeg jezika, pa makar
to bio i jezik islama. O tome nam svjedoci upotreba “bosancice” ¢ije
smo obrazlozenje dali u prvom dijelu ove radnje.

Islamizirano stanovnistvo je drzalo distancu prema arapskom jezi-
ku, jer su imali svijest da je njihovo porijeklo vezano za Bosnu, a ne za
Tursku, i ta svijest se nikada nije ni gubila. Ovdje sada imamo i jedan
paradoks: u doba osmanske vlasti, Bosna je bila veoma napredna u
pogledu pismenosti stanovni$tva, samo $to se tu radilo o pismenosti
na arapskom pismu i jeziku, a ne na maternjem - bosanskom. U vre-
menu dok se bosanc¢icom sluzilo u vladaju¢im krugovima musliman-
skog stanovnistva, arapski jezik i pismo su bili veoma rasprostranje-
ni u $irokim narodnim masama. Upravo se u tome i ogleda kulturni
apsurd u Bosni: maternji pisani jezik je bio povlastica uskog kruga
bosanske elite, a tudim jezikom - arapskim, citale su i pisale Siroke,
narodne mase stanovnistva. Ovdje je potrebno dati i neke napomene
vezane za pitanje: Na kojem je jeziku pisana bos$njacka knjizevnost?

Prije svega, mi smo svjesni ¢injenice da su bo$njacka knjizevnost
kao i bosanski jezik u proslosti bili negirani, tako da u tom smislu, ta
knjizevnost je interesantna i zahvalna za proucavanje. Ta knjizevnost
je imala nekoliko svojih smjerova razvoja uslovljenih upravo jezickim
faktorom o kojem smo nesto u prethodnom dijelu govorili. Kako je
i u razvoju bosanskog jezika, principijelno pitanje bilo njegov odnos
prema orijentalnom naslijedu, tako je i za samu bo$njacku knjizev-
nost to bilo vazno pitanje.

- prvi pravac te knjizevnosti je narodna knjizevnost na bosanskom
jeziku,
- drugi pravac je pismena aktivnost na bosancici,
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- treci pravac je stvaralastvo na bosanskom jeziku arapskim pismom
— arebicom, dok je

- Cetvrti pravac knjizevno stvaralastvo bo$njackih pisaca na turskom,
arapskom i perzijskom jeziku.

Ova Cetiri pravca se medusobno isprepli¢u sve do pocetka 20. sto-
ljec¢a, kad dolazi do krupnih promjena prelazenjem na latinicu, $to
je bosnjacku knjizevnost otvorilo prema zapadnoj kulturi. Medu te
latini¢ne pisce obavezno nam je ovdje spomenuti Edhema Mulabdica.

Sada bih se vratio samoj arebici. Ona se na nasim prostorima upo-
trebljava od 16. stolje¢a pa do sredine 20. stolje¢a. Njezino zlatno
doba je od 17. do 19. stoljec¢a. To pismo je odrazavalo vezanost Bos-
njaka za islam i orijentalnu kulturu, ali prvenstveno za maternji jezik.
Zato je s vremena na vrijeme trebalo intervenirati u grafiji, uc¢initi je
sposobnijom da odrazava njoj tudi glasovni sistem. Stoga se i razvoj
arebice moze podijeliti u tri perioda kroz koja su nasi reformatori tra-
zili povoljnija rjesenja:

- Prvi je bio period njenih pojedina¢nih zacetaka koje susrecemo u
turskim tekstovima, gdje se javlja u obliku pojedinih nasih vlastitih
imena (antroponima i toponima), te raznih termina i drugih rijeci
u mnogim dokumentima kao $to su defteri, sidzili, kanuni, kanun-
name, vakuf-name i sli¢cno. Poznavanje nacina pisanja tih rijeci
vezano je za nasu toponomastiku, historiografiju i slicne oblasti
nauke, a proucavanje tog nacina pisanja vise bi spadalo u zadatke
historije razvoja turskog pravopisa arapskim slovima.

- Drugi period razvoja arebice je usko povezan sa razvojem
knjizevnosti muslimana u Bosni na nasem jeziku pisane arapskim
pismom. Njeni zaceci datiraju od pocetka 17. stolje¢a. U ovom
periodu je rasirena upotreba arebice kojom su napisani duzi i
cjeloviti tekstovi. Stvaralastvo ove vrste, pod nazivom “Alhamijado-
knjizevnost”, je bilo odraz duboke ukorijenjenosti arebice kao
bosnjackog pisma i teznja da se pomocu nje odrzava veza sa
narodnim jezikom. Pokusaj da se rijesi grafijski problem arebice,
da se ona $to funkcionalnije prilagodi glasovnim osobinama
bosanskog jezika, rezultirali su njezinim radikalnim pravopisnim
reformama krajem 19. i pocetkom 20. stoljeca.
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- U ovom trecem i posljednjem periodu se pokusava pravopisno
normirati arebica i to ¢ine Omer Humo, Ibrahim Berbi¢, Junuz
Remzija, Ibrahim Seljubac i Arif Sto¢anin. Trajni uspjeh u reformi
arebice se svakako moze pripisati Dzemaludinu ef. Caugevicu.
Reforme, sve do pojave arebice Causevica, nisu uspjele iz razloga
$to nije bilo svih znakova koji su bili neophodno potrebni da
bi se mogle nase rijeci korektno pisati, dok su mnoga slova bila
nespretno napisana pa stoga i teska za citanje.

Dolaskom za ¢lana Ulema-medzlisa 1905. godine, Caugevié¢ oZiv-
ljava i pokrece velike inicijative na vjerskom i vjersko-obrazovnom
planu. On je prije svega reformisao arebicu koju su njegovi protiv-
nici nazvali matufovacom i nastojali su na razne nacine da zaustave
Causevica i zabrane stampanje bilo kakvih knjiga na arebici. Kada je
Islamska $tamparija nabavila slova novog pisma, koja je po uputama
Causevica izradio njegov prijatelj iz Plovdiva, Agof ef. Zeronian, to
je bila kap vise za konzervativne krugove i za “Egzekutivni odbor”,
kome je ve¢ duze vrijeme smetao carigradski student koji je u dza-
mijama porucivao dzematlijama da se ne smiju odricati ovozemalj-
skog zivota, da se moraju suocavati sa njegovim izazovima i boriti se
za prosperitet vlastite zajednice. Napadi na buduceg Reis-ul-ulemu
nisu polucili nikakav uspjeh, jer je on i dalje nastavio da vrsi svoju
prosvjetiteljsku misiju i uvodi narodni jezik u $kole arapskim pi-
smom.

U ¢emu se zapravo ogleda Causevi¢eva modifikacija arebice? On
je prije svega na jednostavan nacin arapsko pismo prilagodio nasem
glasovnom sistemu. Arebica je do tada bila neprakti¢na i sistematski
nedovrsena zbog toga $to je problem bio u vezi sa biljezenjem grafe-
ma kojima su se obiljezavali arapski glasovi kojih nema u bosanskom,
odnosno, pojavio se problem obiljezavanja bosanskih glasova kojih
nema u arebi¢nom pismu. Causevi¢ je po ugledu na latini¢no i éirili¢-
no pismo, odredio svaki pojedina¢ni grafem za bosanski fonem, ali je
izostavio sistem obiljezavanja dugih i kratkih vokala, $to je bila vazna
spona sa orijentalnom poetickom praksom. Tako je ova arebica po
prvi put dobila 30 grafema kojima se obiljezava 31 fonem, te se tako
svrstala u red standardiziranih grafijskih sistema bosanskog jezika
koji je dobio svoj prvi fonetski pravopis.
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Ni ova arebica nije bila bez nedostataka, tako da su svoj dopri-
nos njezinom daljem usavr$avanju davali pojedinci na stranicama
bosnjackih listova $tampanim ovim pismom. Za nepune tri godine,
Causevi¢ $tampa skoro 20, $to veéih, $to manjih, vjerskih knjiga. Are-
bicom je $tampano ukupno oko 40 knjiga, od kojih su neke dozivjele
vise izdanja. Medu tim knjigama se nalaze tri ¢asopisa: “Tarik’, “Mu-
alim” 1 “Misbah’, te kalendar “Mekteb” za 1907. i 1908. godinu. Po
nekim ocjenama, Causevic je u svemu $tampao i izdao 520.000 raznih
knjiga. Causevi¢ je osim $tampanja knjiga upotrebljavao arebicu i u
svom sluzbenom radu, pa se i sa Zemaljskom vladom dopisivao are-
bicom, a ona je uvedena kao sluzbeno pismo i u mekteb-ibtidaije, te
se njome ispisuju razredni dnevnici i svi drugi akti sve do pred Drugi
svjetski rat. Stanovnistvo je takoder prihvatilo arebicu i pocelo je upo-
trebljavati u svom privatnom zivotu.

Na kraju bih ovdje pokusao dati odgovor na pitanje jezika i pisma s
dolaskom nove austrougarske uprave 1878. godine pa do 1918. godine.

Prije svega, zbog postojec¢ih specificnih nacionalnih i konfesio-
nalnih razlika u BiH, jezicko pitanje je ve¢ odmah nakon invazije i
okupacije 1878. godine, imalo vazno mjesto u nacionalnoj i kultur-
noj politici austrougarske uprave. Ono se kao politicki problem u
pocetku javilo prvenstveno oko naziva jezika stanovnistva i upotre-
be oba pisma: latinice i ¢irilice, ne samo u nastavi nego i u domenu
zvanic¢ne upotrebe u kome je narodni jezik primjenjivan. Kad je ri-
je¢ o nazivu narodnog jezika i upotrebi njegovog pisma, treba imati
u vidu da je on bio usko povezan sa pitanjem nacionalne afirmacije
u vremenu kad su se medusobno poceli sukobljavati nacionalni in-
teresi. To je uslovljeno ¢injenicom da je vjerska podjela i vjerska pri-
padnost stanovnistva, koje je bilo istog etnickog porijekla, govorilo
istim jezikom.

Na drugoj strani, u Bosni i Hercegovini nova vlast stvara jedan
birokratski apsolutisticki sistem odvojen od ukupnog stanovnistva,
a njemacki jezik je postao jezik organa vlasti, odnosno sluzbeni je-
zik bosanske uprave. Jezik spoljnjeg sluzbenog saobracaja uprave sa
strankama bio je u prvom redu jezik kojim govori stanovnistvo BiH.
Taj se jezik u sluzbenim aktima nazivao “bosanski jezik’, “bosanski
zemaljski jezik”. Naredbom Zemaljske vlade od 1907. godine odre-
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deno je da se sluzbeni jezik oficijelno naziva “srpsko-hrvatski jezik”.
Ova odluka je izazvala veliku reakciju kod bosanskih muslimana i
protumacena je kao “povreda konfesionalnog karaktera islamskog
narodnog elementa”.

Drugi problem je bilo pismo. Stvarna prevaga latinice u odnosu na
¢irilicu nije dovela do toga da latinica postane i “muslimansko pismo”.
Ako se izuzmu one marginalne struje u muslimanskoj politici koje su
¢irilicu i latinicu neposredno uzimale za srpsku, odnosno, hrvatsku
nacionalnu orijentaciju, za najve¢i dio muslimana, upotreba jednog
ili drugog pisma nije imala nikakvo posebno nacionalno, nego samo
prakti¢no znacenje. Oni su imali arebicu koju su naucili u vjerskim
skolama, a i znacajan broj listova je izlazio na ovom pismu, mada su
oni bili iskljucivo vjerskog sadrzaja. Jedno vrijeme se ovim pismom
sluzila i administracija muslimanskih vjerskih ustanova, a i neki nat-
pisi firmi ispisivani su pored latinice i ¢irilice i arebicom. Zemaljska
vlada ne osporava upotrebu ovog pisma, ali samo u funkciji musli-
manskog religioznog odgoja na maternjem jeziku. Medutim, upotre-
ba arebice je bila prisutna i u nekim javnim $kolama, medu trgovci-
ma, hodzama i kadijama. Na drugoj strani, svjetovna muslimanska
inteligencija je odbacila arebicu u medusobnoj komunikaciji, a na nju
se gledalo kao prepreku u njihovoj poslovnoj i drustvenoj komunika-
ciji sa pripadnicima ostalih konfesija.

Do ozbiljne krize u Bosanskom saboru 1911. godine oko natpisa
na putevima, nije se ni postavljao zahtjev Sabora u pogledu priznanja
upotrebe arebice kao zvani¢nog pisma. Kada je kriza izbila, taj pro-
blem dobija politicku dimenziju. Borba za arebicu je tretirana od stra-
ne muslimana kao religiozna svetinja, a upotreba ovog pisma je nosila
i nacionalno obiljezje, ¢ime bi se muslimani afirmisali kao posebna
individualnost. Tu je bila prisutna i ideja da arebica treba da posluzi
kao sredstvo integracije, koja bi otklonila opasnost da se upotrebom
latinice i ¢irilice muslimani pocijepaju u dva nacionalna politicka ta-
bora: hrvatski i srpski. Zbog toga se i naglasilo: Zasto ¢e muslimani u
Saboru traziti uvodenje arebice kao treceg pisma u BiH? Objasnjenje
je potkrijepljeno i ¢injenicom da se muslimani ne protive Monarhiji
i aneksiji, ve¢ da je u njegovoj osnovi ¢vrsti zaklju¢ak, da muslimani
“nacionalno ne postanu ni Hrvati ni Srbi’, jer je njihova deviza bila
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“Bosna Bosancima” Zemaljska vlada je bila protiv arebice kao trec¢eg
pisma koje bi bilo ravnopravno sa latinicom i ¢irilicom jer bi to iza-
zvalo nepremostive prakti¢ne prepreke i velike teskoce.

Zakljucak

Na prostoru Bosne i Hercegovine postoji razvojni jezicki tok koji nije
ni isto¢ni ni zapadni, ve¢ je sredisnji. Ovaj se razvojni tok odvija unu-
tar kulture Bo$njaka, odnosno, u granicama samog bosanskog jezika.
Jezik nije rezultat, on je proces, on je historijska tvorevina. Da na$
jezik ima samo tradiciju bosancice i arebice, da nema nista drugo,
imao bi puno pravo da se zove jezikom i imenom koje mu historijski
pripada. Jer bosancica je odlika pisane tradicije bosanskog jezika, a
ne nekog drugog. Kao $to je arebica pismo iz arapskog, a ne npr. iz
kineskog, odnosno, pismo koje je upotrebljavano na govornom mate-
rijalu drugog jezika, u ovom slucaju bosanskog, a ne npr. srpskog ili
hrvatskog. Iz aspekta danasnjeg razvoja bosanskog jezika, postavlja
se pitanje: Da li je arebica historijska pojava koje u savremenoj upo-
trebi ve¢ odavno nema? Ovdje se namece jo$ jedno pitanje: Da li se
arebica moze vratiti u vjerske $kole organizovane prema savremenim
islamskim principima? Realno je ocekivati da se javi potreba za uce-
nje arebice, jer njenim ucenjem bosanski jezik bi se ponovo prisnije
vezao za orijentalnu tradiciju, dobijajudi i vjersku dimenziju, $to je
tom jeziku u njegovoj proslosti cesto nedostajalo i time umanjivalo
njegovu nacionalno-jezi¢ku vrijednost u svijesti bo$njackog ¢ovjeka.
Ukoliko bi se arebica i vratila u vjerske skole, to bi bio znak da se bos-
njacka sredina sa vi$e uvazavanja odnosi prema svojoj knjizevnosti i
ortografskoj tradiciji.
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Bosancica and arebica — the historical context of the
occurrence of languages and scripts in the Bosnia and
Herzegovina region from 16th to 20th century

Summary

Even thousands of years ago, the ancient peoples understood
the significance of the written word and wrote their thoughts
and feelings. The written word connects us with the centuries
in the past and with the future. It tells us what we are, what
we are like, and what we need to become. That is why it has
been preserved since ancient times and has become the basis
of everything that humans have created and what we use today.
The importance of the written word is immutable to humans,
because it has been the main driver and guardian of every cul-
ture, including our own, Bosnian culture. In this context, here
we must look at the scripts, which, upon the arrival of the Otto-
man authorities on these territories, were accepted as a means
of communication but also as a means of writing valuable li-
terary works. Four developmental trends can be observed in
the Bosnian written literary and linguistic tradition during the
Ottoman period and the Austro-Hungarian period. The first is
a written activity in the vernacular and bosancica, the second
pertains to the creative works in Turkish, Persian and Arabic,
the third is alhamiado-literature, the literary creation in the
vernacular, written in Arabic script or arebica, and the fourth
developmental course unfolded when major changes occurred
by switching to Latin, which opened the Bosniak literature to
the west, and whose representative was Edhem Mulabdic¢.

The subject of our research is first the bosancica, which upon
the arrival of Ottoman rule in these areas, but also in Dalmatia,
Lika and Slavonia, was accepted as a means of communication
between Krajina captains and other Ottoman dignitaries with
Croatian officers and authorities “beyond the border”. These
letters were written in one type of Bosnian Cyrillic, most often
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with ikavian, and only occasionally with a jekavian dialect, de-
pending on the area from which they originated and to whom
they were addressed. The atmosphere of these scripts was often
in the spirit of heroic folk poetry and represented an expression
of an epic life, epic happenings and epic spirit at the border.
These letters, as such, are of great value for the study of history,
cultural heritage, politics, social and economic history, etc. This
form of epistolary literature preserves an unbreakable connec-
tion with medieval literacy and creativity in the vernacular.
The second script we are going to observe here is arebica. Name-
ly, since the mid-17th century, a special form of creative pro-
duction in the vernacular has been cultivated in Bosnia through
the Arabic script, or the so-called “alhamiado-literature”. This
creative production is a reflection of the deep rootedness of the
arebica as a Bosniak script, but also of the desire to maintain a
connection with the vernacular through it.

Arebica was often used to record Muslim folk songs. This alha-
miado-literary expression will only obtain its printed form in
the mid-19th century when the then standard-language pro-
cesses in the Bosnian language area had already been brought
to an end. The period from the 17th to the beginning of the
20th century was a time of very widespread use of arebica,
with partial orthographic innovations, that only with the re-
forms of Dzemalludin ef. Causevi¢ acquired a normative form.
This, thanks to Caudevi¢, was aimed at preserving the oriental
graphical component, with the obligatory condition to adapt
as functionally as possible to the requirements of the mother
tongue, in which Bosnia and Herzegovina never ceased to
speak and create.

Keywords: Bosnian, Cyrillic alphabet, landscapes, alhamiado-
literature, arebica, oriental graphics.
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Neke specifi¢cnosti bosnjackog nacionalnog
konstituiranja. Diskusije o malom i velikom M.

Sazetak: Bosnjacka nacija predstavlja osobenu “politicku zajed-
nicu horizontalnog tipa”. Njena specificnost proizilazi iz kljucnih
elemenata koji ¢ine nacionalni identitet kao izrazito sloZen so-
cijalni konstrukt. Oblikovanju “savremene zamisljene zajednice”
Bosnjaka prethodio je veoma dinamican i nerijetko proturjecan
povijesni proces nacionalnog konstituiranja koji je bio pod vise-
strukim utjecajem aktuelnog trenutka i politickih konstelacija pa
stoga uocavamo razlicite faze specificne po kvaliteti i intenzitetu.
Ono sto je svakako konstanta njihovog nacionalnog identiteta je-
ste slavensko etnicko porijeklo, slavenski jezik, zemlja Bosna kao
kulturno-politicki prostor i religija, tj. islam. Brojni autori koji
su se podrobnije bavili pitanjem razvoja nacionalne svijesti Bos-
njaka ukazuju na veliki znacaj islama kao jedne od najvazni-
jih komponenti bosnjackog nacionalnog identiteta. Islam je bio
osnov izdvajanja i narodnosnog konstituiranja od vjersko-konfe-
sionalne, preko socijalne do etnicke zajednice, tj. savremene naci-
je. Pri tome, islam je na ovim prostorima dobio specificnu formu
i imao kulturno-civilizacijsku misiju, formirao posebnu kulturu
svakodnevnog Zivota i identitetskog izricaja.

Ne ulazeci u povijesne uzroke kasnjenja nacionalnog konstituira-
nja bosnjacke nacije tokom XIX i XX stoljeca u odnosu na njene
susjede, Srbe i Hrvate, Zelimo ukazati na raspravu oko nomina-
cije bosnjacke nacije 1960-ih godina. Diskusije su vodene oko pi-
tanja kako adekvatno imenovati ovu naciju, koji bi naziv imao
povijesno uporiste, oslikavao realno stanje, a ne bi isao na ustrb
drugih naroda koji Zive u Bosni i Hercegovini. Odluka politickog
rukovodstva da to bude naziv Musliman pravdala se imperati-
vom prakse. Religijska fizionomija ovog etnikona ujedno je istica-
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la znacaj religije i islama u nacionalnom identitetu, ali i istovre-
meno ostavljala prostora tendencioznim svodenjima ove nacije
na vjersku skupinu. Posebnu paznju u radu smo posvetili disku-
siji Envera Redzi¢a i Salima Ceriéa oko pitanja naziva nacije i
ukazali na kljucne argumente kojima se potkrepljivala historijska
utemeljenost muslimanske tj. bosnjacke nominacije.

Kljuéne rijeci: nacija, religija, islam, identitet, Muslimani,
Bosnjaci, nominacija, afirmacija.

Nacija i religija u teoriji

U savremenom diskursu operira se brojnim definicijama pri ¢emu
se uocava ocigledna paradoksalna nesaglasnost oko pitanja §to to
danas ¢ini naciju. U ovom bezobalnom moru najcesce se citira Eric
Hobsbawm koji za naciju kaze da je to zajednica gradana koji Zive u
jednom rezimu i koji imaju zajednicke interese, dijele tradiciju, teznje
i podredeni su centralnoj vlasti koja je odgovorna za odrzavanje je-
dinstva date grupe.' Prema tome, nacija predstavlja ljudsku zajednicu
koja ima zajednicki teritorij, mitove i povijesno sjecanje, kulturu, eko-
nomiju i nerijetko se oslanja na druge kolektivne identitete.>

Bez obzira kojoj definiciji bili skloniji nedvojbeno je da je nacija
historijska cinjenica koja nije homogena i koju krasi mnostvo ele-
menata koji se razli¢ito percipiraju, vrjednuju i primjenjuju. Njena
priroda nije transhistorijska, jasno odredena i definirana, ona je Zivo
bice u teoriji i praksi. Tokom procesa pronalaska pokazala se kao vrlo
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1

(Hobsbawm, 1993: 19). Razlikujemo dvije faze etimoloskog znacenje danas vrlo
frekventnog latinskog pojma nation. U prvoj fazi, tzv. Predpolitickoj, ovaj pojam
oznacavao je odredenu skupinu, razred, grupu studenata, svecenika i sli¢cno. U drugoj
fazi koja nastupa s gradanskom revolucijom ovaj pojam poprima politicko znacenje i
postaje oznaka za gradanski sloj, koji za razliku od naroda, ima osjecaj za kolektivitet i
drzavnu pripadnost (Suljevi¢, 1981: 14).

(Smith, 1998: 25-26). Zanimljiva je definicija Ibrahima Bakica koji kaze da je nacija
visokorazvijena socijalno-kulturna i ekonomska zajednica koju povezuje isto ili sli¢cno
etnicko porijeklo, svijest, mentalitet, jezik, psihonarativno i religijsko opredjeljenje i
slicno. Stoga, nacionalni identitet predstavlja skup usvojenih mjerila, kulturnih i his-
torijskih ¢injenica koje razvijaju, odrzavaju i jacaju emotivnu, institucijsku i religijsku
povezanost i pripadnost (Baki¢, 1994: 11, 44).
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dinamic¢na prebrodivsi razlicite povijesne faze, pretrpjevsi znacajne
izmjene i modificiranja u veoma kratkom periodu.

Pitanja povijesnog razvoja i integrativnih elemenata nacije pred-
met su brojnih teorijskih rasprava koje, u potrazi za snaznijim ute-
meljenjem, posezu za primjerima iz stvarnog svijeta, argumentima
koje im pruza svakodnevnica i iskustvo. Nacionalni identitet se tu-
maci kao viSeznacan, skup razli¢itih, meduovisnih identiteta kao $to
su jezicki, kulturni, politicki, drustveni, privredni i religijski iden-
titet. Na drugoj strani religijski identitet se nerijetko definira kao
jednoznacan, s jasnim sadrzajem i funkcijom.’ Pri tome se namece
dilema da li nacionalni identitet nuzno podrazumijeva religijski, da
li je religija nezaobilazan konstitutivni element nacije, da li oni op-
stoje i djeluju nezavisni jedan od drugoga i kakav je njihov suodnos
u proslosti i sadasnjosti. Autori polaze sa znacajno drugacijih, ne-
rijetko suprotstavljenih, stajalista razlicito tumaceci interakciju na-
cije i religije. Argumenti postoje i za tezu o potpuno dva razlicita
identiteta, kao i za tezu o religiji kao klju¢nom elementu izgradnje
nacionalne svijesti koji se istovremeno koriste kao opravdanje za
snazno izrazenu tendenciju njihovog poistovjecivanja. Povezivanje
ova dva identiteta mnogo je intenzivnije od njihovog razlikovanja i
razdvajanja. Razlog tome jesu brojni sli¢ni ili identi¢ni elementi. Re-
ligija, kao i nacija, ima sposobnost integracije i mobiliziraju¢u ulogu,
oblikujuci specifi¢ne ljudske zajednice koje se izdvajaju i medusobno
razlikuju. Religija integrira zajednicu kroz vjerske institucije, obrede,
religijsku svijest, usmjerava ljudski zivot i daje mu smisao.* Nacija
jedinstvo ostvaruje tradicijom, obi¢ajima, kulturom i razvojem naci-
onalne svijesti i daje odgovor na pitanje ljudskog bivstvovanja. Obje
nastoje osigurati licnu i kolektivhu besmrtnost, ozivljavaju etnicke

> Opéirnije o slozenosti nacionalnog identiteta: Koruni¢, Petar, 2003, “Nacija i naciona-

Ini identitet”, u: Zgodovinski casopis, 57, Ljubljana: Filozofski fakultet.

Malkom Hamilton definira religiju kao objedinjen sistem vjerovanja i vjeroispovjednih
obicaja koji se odnose na svete stvari tj. stvari koje su izdvojene i zabranjene, koje u
jedinstvenu moralnu zajednicu, zvanu Crkva sjedinjuju sve one koji im se pridruze
(Hamilton, 2003: 32). Religija se definira i kao dio ljudske kulture koja ima svoje kon-
stitutivne elemente: vjerovanje u nadnaravno i sveto koje ljude opskrbljuje moral-
nim, vrijednosnim i identitetskim definicijama, sistemom obreda, obi¢aja, modelima
ponasanja i slicno (Skledar, 1986: 2).
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veze vrijedno ¢uvajuci uspomenu na pretke i zrtve i nadahnjuju svoje
pripadnike heroizmom.’

Medutim, njihova tradicionalno tijesna saradnja nerijetko se istice
kao klju¢ni argument za savremeno intenzivno poistovjecivanje. U XIX
stoljecu, u kojem se rada i oblikuje nacija, podjela stanovnistva na pro-
storu Jugoistocne Europe slijedila je konfesionalne granice. Religija, tj.
pripadnost katolickoj, pravoslavnoj ili islamskoj religiji koja je istovre-
meno determinirala klasni polozaj u drustvu, oblikovala je prvobitnu
kolektivnu svijest. Dotadasnju vjersku podjelu preuzet ¢e nacionalni
pokreti “gotovo neosjetno i bez potresa’, a vjerske razli¢itosti postepeno
¢e dobiti znacaj nacionalnih.® Iz tih razloga religija se danas tumaci kao
vododjelnica, ishodiste sistema vrijednosti, primarni pokreta¢ nacio-
nalne svijesti i neophodni gradivni element nacionalne viSedecenijske
artikulacije. Odnos religije i nacije kroz povijest Antoni Smith tumaci
kao primjer “proklizavanja’, tj. prozimanja nacije i religije u identitetu,
preklapanja krugova vjerskog i etnickog identiteta koji uzajamno jaca-
ju, mobilizirajudi i oblikujudi snazne zajednice.” Ta njihova usredotoce-
nost bila je od velike vaznosti tokom opsezne drustvene preobrazbe u
XIX stolje¢u u uslovima ociglednih i brojnih ambivalentnosti. Proces
izgradnje nacije podrazumijevao je snaznije oslanjanje na razlike medu
obi¢nim stanovni$tvom, isticanje tzv. dijakritika na kojima se gradio
nas identitet u odnosu na njihov. Na taj nacin nacija je poprimala zna-
¢enje relacijskog identiteta pri ¢emu su se mnogo lakse pronalazili
argumenti tj. izgovori za ono §to ona nije nego jasno definirao njen
sadrzaj i znacenje.® U uslovima jednog, slavenskog podrijetla, jezika i
prostora na kojem zive i djeluju, religija je bila najizrazenija razlika, nu-
kleus razlikovanja nas od njih tako da je, smatra Mustafa Imamovic,
“bila i ostala osnova konstituiranja tri glavne etnicke zajednice”’
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(Markesi¢, 2002: 8).

(Cimié, 1969: 392-395) i (Dujmovié, 2002: 171).

(Smith, 1998: 20-21).

O tome opéirnije: Kolsto, Pol, 2008, “Diskurs i nasilni sukob: predstave o sebi i dru-
gima u drzavama nastalim poslije raspada Jugoslavije” u: Intima javnosti. Okviri pred-
stavljanja, narativni obrasci, strategije i stereotipi konstruisanja drugosti u upecatljivim
dogadajima tokom razgradnje bivse Jugoslavije: stampa, TV, film, ur. Gordana Peric,
Beograd: Edicija Re¢.

(Imamovié, 2003a: 316).
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National-building procesi na ovim prostorima bili su asimetricni,
neistovremeni i osobeni, neki su se razvijali brze, neki sporije, s vise
ili manje inostranog utjecaja, s ve¢om ili manjom angaziranosti in-
telektualaca ili vjerskih sluzbenika. Medutim, veza izmedu etnickog
i vjerskog identiteta u prednacionalnoj fazi, nije gubila na vaznosti
tokom njenog razvoja. Njihov odnos se istina mijenjao shodno po-
litickim uslovima i drustvenim potrebama. Medutim, u konacnici,
savremene nacije i dalje se ¢vrsto oslanjaju na vjerske institucije, a
vjerske zajednice, usprkos deklariranoj sekularizaciji i dugogodisnjoj
marginalizaciji, nastoje zauzeti vaZno mjesto u javnom prostoru i
ojacati svoju drustvenu ulogu. Supraidentitet, koji nastaje spajanjem
religijskog i nacionalnog, pokazao se kao vrlo zahvalan ucinivsi oba
sistira na naciji kao najboljem i neophodnom obliku drustvene or-
ganizacije, a vjernici se deklariraju kao najodaniji nacionalnoj ideji.
U savremenom bosanskohercegovackom drustvu nerijetko se stav-
lja znak jednakosti izmedu hrvatske nacije i katolicke religije, srpske
nacije i pravoslavlja, a bos$njacki nacionalni identitet podrazumijeva
islamsku vjeroispovijest."” Religija se i dalje predstavlja kao klju¢ni
konstitutivni element nacije koji vremenom nije izgubio na vaznosti
i koji je najdosljedniji kriterijjum razgranicenja, kljucna dijakritika i
trajni element nacionalnog identiteta.

12 Opéirnije o tome: Cvitkovi¢, Ivan, 2006, Hrvatski identitet u Bosni i Hercegovini. Hrvati

izmedu nacionalnog i gradanskog, Zagreb-Sarajevo: Synopsis i Milosavljevi¢, Olivera,
2002, “Odnos izmedu religiozne i nacionalne pripadnosti. Ideja i realnost (primer: srp-
ska nacija)”, u: Religija, drustvo i politika. Kontraverzna tumacenja i priblizavanja, (ur.
Tomas Bremer), Bonn.

Predstavnici i primordijalnog i modernisti¢kog pristupa nacionalnom fenomenu
slazu se u jednom. Antoni Smith smatra da za savremena drustvena kretanja veliki
znacaj ima upravo tradicionalna tijesna veza izmedu nacionalnog i vjerskog identiteta.
Ukazuje na znacaj proklizavanja identiteta jednog u drugi gdje je njihovo preklapanje
Cesta, skoro “prirodna” pojava. Na drugoj strani, Anderson ukazuje na mnogostruku
povezanost religije i nacije isticu¢i da savremena drustveno-politicka zbivanja pokazu-
ju vrlo malu vjerovatno¢u njihovog prevazilazenja jer se danas smatraju najprihvatljivi-
jim socioloskim konceptima (Smith, 1998: 20) i (Anderson, 1990: 14).
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Nacija i religija u praksi. Primjer bosnjacke nacije

Brojni su elementi tokom sloZenog povijesnog razvoja, znacajno ra-
zli¢itim intenzitetom, integrirali zajednicu u naciju visokog organi-
zacionog stupnja. Zajednicki jezik i kultura bili su presudni u for-
miranju njemacke i talijanske, dok je to kod francuske nacije bila
drzavna tradicija."' Na drugoj strani, uocava se specifi¢can fenomen
konfesionalne nacije koji nastaje u uslovima jednog jezika i zajednic-
kog teritorija.'? Izdvajanje ovih nacija oslanjalo se upravo na religiju
koja je utjecala na oblikovanje kulture i cjelokupnog nacina zivota i
bila osnovni gradivni element imaginarnih granica. To je zajednicka
karakteristika i srpske i hrvatske i bosnjacke nacije, koje religiju po-
stavljaju na pijedestal esencijalnog i nezaobilaznog, pri cemu se s vise
prava moze govoriti o formalnoj pripadnosti, pripadanju po rodenju,
a ne stvarnom, subjektivnom dozivljaju identiteta.

U procesu stalnog svjesnog ili nesvjesnog identitetskog “otkriva-
nja i potvrdivanja” bosnjacki nacionalni identitet omeden je s Cetiri
konstante: slavensko etnicko porijeklo, slavenski jezik, zemlja Bosna
kao kulturno-politicki prostor te islam kao vjerska i civilizacijska pri-
padnost.”’

Islam je kao religija pri tome odigrao klju¢nu ulogu tokom prvih
faza nacionalnog afirmiranja u XIX stoljecu. Bio je osnova izdvajanju
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U literaturi se nerijetko vrsi podjela na tri skupine teorija o naciji. Tzv. francuska teorija
naciju tumaci kao zajednicu ljudi na odredenom prostoru, pri ¢emu je klju¢na odred-
nica zajednicki teritorij. Njemacka teorija temelji se na narodnosti gdje su osnovni ele-
menti nacionalnog identiteta porijeklo, jezik, obicaji i krvna veza. Treca, takozvana
italijanska teorija temelji se na historijskoj volji za zajednickim Zivotom. Sve tri teorije
zasnovane su na povijesnom iskustvu, pri ¢emu sredstva postizanja nacionalnog je-
dinstva (poput odgoja i obrazovanja, medija, propagande, religije, historijskih mitova i
jezika) mijenjaju svoj znacaj shodno uslovima i zadacima date faze razvoja nacionalnog
procesa (Aminian, 2003: 133, 135).

O fenomenu konfesionalne nacije Mari-Zanin Cali¢ kaze: “Srbi, Hrvati i Muslimani go-
vorili su i govore istim jezikom, ali su sebe na osnovu vere, sve vi§e razumevali kao pri-
padnike razlic¢itih naroda. Uprkos zajednickim kulturnim jezi¢kim osnovama i uskoj
prostornoj isprepletenosti, potpuno razlicite istorijskopoliticke tradicije, pre svega dru-
gaciji religijski sistemi, stvorili su suvise duboke rascepe, da bi jedna integralna moguc-
nost identifikovanja kao Jugoslovena, bez orkestriranja odozgo, mogla biti ostvarena”
(Cali¢, 2013: 33).

(Imamovié, 2003b: 9).
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i narodnosnom konstruiranju Bosnjaka u uslovima zajednickog sla-
venskog jezika i istog etnickog porijekla. Utjecao je na oblikovanje,
prvobitno specifi¢ne vjersko-kulturne, potom konfesionalne zajedni-
ce i ostao vazan cinilac savremene nacije. Jedan od autora koji islam
istice kao presudni element nacionalnog konstituiranja jeste Muha-
med Hadzijahi¢ koji, elaborirajuci ovo pitanje, istice da poistovjeci-
vanje nacije i religije, shodno njihovoj povijesnoj usredotocenosti, ne
treba da iznenaduje i da to, na koncu, uopce nije svojstveno samo
juznoslavenskim nacijama.'*

Prema tome, islam je utjecao na stvaranje kulture Zivljenja, poseb-
nog mentaliteta i specifi¢nosti koje obiljezavaju brojne segmente Zivo-
ta, od nacina izgradnje i uredenja doma do nosnje, ishrane, govora pa
do posebnog literarnog stvaralastva.'> Utjecao je na postepeno kon-
struiranje specifi¢cne kulturne osnove koja ¢e biti razvojna platforma
za nastavak nacionalne afirmacije.'* Takoder, istice se da je islam je na
ovim prostorima pretrpio poseban tretman nacionalizacije postajuci
tako instrument stvaranja nacionalne svijesti i to na sli¢can nacin kako
je taj proces tekao kod judazima pri cemu se “zajednica vjernika” po-
stepeno u potpunosti transformirala u savremenu naciju."”

Ibrahim Baki¢ o tome kaze:

“Naime, islamski univerzalizam u bosanskom geocivilizacijskom
krugu dobija i sasvim konkretne sadrzaje i forme koje ga ¢ine oso-
benim i u odnosu naspram nacije, i to do te mjere da je, za razli-
ku od islama u arapskom svijetu, ne samo blisko povezan ve¢ i

4 (Hadzijahi¢, 1974: 66). Hadzijahi¢ o znacaju religije tokom procesa izgradnje nacije
kaze: “Rezultati ¢itavog dosadasnjeg nacionalnog razvoja pokazuju da je religija jedan
od konstitutivnih elemenata nacije na srpskohrvatskom jezickom podru¢ju i da su re-
ligije srasle s dosadasnjim historijskim i kulturnim razvojem nasih naroda. Cinjenica
je da je pravoslavlje ugradeno u srpstvo, a katolicizam u hrvatstvo. To ima svoju logiku
posto se nacionalne ideologije inspirisu i tradicijom. Poricanje srpstvu i hrvatstvu na-
cionalne sadrzine, zbog toga sto je narocito ranije bilo prozeto religijskim elementima,
nije nau¢no zasnovano. Medutim, isto tako nije nau¢no zasnovano ni gledanje u bo-
sanskom muslimanstvu samo vjerske sadrzine, posto je — kako ¢emo vidjeti — bosansko
muslimanstvo u isti mah i izraz narodnosnih stremljenja na identi¢an nacin kao i srp-
stvo i hrvatstvo” (Hadzijahi¢, 1974: 82).

15 (Ceri¢, 1968: 126-136).

6 (Saltaga, 1991: 37, 41).

17 (Filandra, 2015: 153).
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zavisan od nacije. Zato se i moze re¢i da je razvoj Bo$njaka kao
nacije znacajno uslovljen duhovnom i kulturno-civilizacijskom
misijom islama, ali i da je islam u direktnoj zavisnosti od bosnjac-
ke egzistentnosti i budu¢nosti. Dakle, budu¢nost islama na nasim
prostorima direktno je povezana s budu¢nos$¢u Bos$njaka, BiH
kao njihove drzave. U toj meduzavisnosti islama i Bo$njaka pre-
poznatljiva je njihova samostalnost i identitet, iz kojih proizilazi
njihova individualna i zajednicka snaga u uticaju na vlastiti razvoj
i razvoj drustva u cjelini. U toj kulturno-institucionalnoj i socijal-
noj samostalnosti islama i Bo$njaka razvijaju se i obogacuju stare i
stvaraju nove relacije islama i bo$njastva (...)”

U ¢vrstoj vezi s kulturnim okvirima i praksom slavenstva islam
se na ovim prostorima, upozorava se, ne treba promatrati u ¢istom
sakralnom obliku ve¢ kao vid kulturnog i socijalnog ambijenta sva-
kodnevnog Zivota.” To je prakticirani islam, islam kao kulturno na-
slijede, povijesna ostavstina, niz praksi i obicaja te moralni kodeks.
Konstatira se da je vjera kod Bosnjaka vise vezana za “nacin zivota
i njegovu cjelinu, nego za Boga i dogme. Ovdje se zapravo radi da
je islam zapravo vie supsumiran kao kulturni fenomen i kao sistem
vrijednosti”* Vera Krzi$nik-Buki¢ istice “nesporno saznanje” da je u
Bosni religija vododjelnica, inicijator oblikovanja etnicke strukture
stanovnistva, pri ¢emu se etno-polozaj i etno-uloga drustvenih ko-
lektiviteta “posljedi¢no ili refleksivno” odnosila i na religijsku pripad-
nost. Islam, istice ova autorica, “nadzivljava svog donosioca, Osman-
lije, imperijalnog osvajaca iz Azije i ustaljujuci se kroz stoljeca, posta-
je domaca religija i domaca civilizacijska supstanca”*!

O takvom Zivom islamu tj. odnosu osnovnih teoloskih postulata i
svakodnevne prakse diskutira i Tone Bringa u svojoj empirijskoj stu-
diji i naglasava da diskurs o islamu u Bosni i Hercegovini treba tuma-
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(Bakié, 1994: 166).

(Baki¢, 1994: 94-95). 1 Hadzijahi¢ istice da je islam ovdje poprimio odredene posebne
nacionalne crte pod utjecajem stare slavenske tradicije, bogumilstva, §to se posebno
odrazilo na vjersku praksu. Zaklju¢uje da “nije samo islam taj koji je djelovao u pravcu
etni¢kog diferenciranja, ve¢ to vazi i za religiju koja je prethodila islamu, tzv. bosansku
crkvu, ¢ije ved ime upozorava na njen nacionalni karakter” (Hadzijahi¢, 1974: 102-103).
(Saltaga, 1991: 36-37).

(Krzi$nik-Buki¢, 2003: 298-299).
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¢iti u kontekstu stvaranja i oblikovanja posebnog bosnjackog identi-
teta koji stoji nasuprot drugim nacionalnim identitetima. Pri tome,
mnogo vaznije pitanje od onog da li je odredena praksa Bosnjaka “po
islamu” jeste pitanje da li je to praksa “onih drugih” tj. drugih nacija
s kojima Zive.”

Znacaj religije u procesu nacionalnog izdvajanja nije sporan dok
se uloga vjerskih institucija u konstituiranju savremenih politickih
nacija razli¢ito vrednuje i ocjenjuje. Filandra uocava razlike izmedu
uloge koje su odigrale Pravoslavna i Katolicka crkva i Islamska zajed-
nica isticuc¢i da “postajanje nacijom kod Bosnjaka, dakle nije teklo
kroz konfesionalno-nacionalnu identifikaciju putem crkve, religijske
institucije, ve¢ je vise bilo vezano za zemlju, teritorij, vlast i drzavu.
Crkva je bila najraniji oblik i istovremeno instrument kolektivizacije
kod pravoslavaca i katolika, budu¢ih Srba i Hrvata. Budu¢i da su oni s
muslimanima stolje¢ima dijelili zajednicki teritorij, jezik, pucku kul-
turu, religija ¢e njihovom konfesionalno-nacionalnim podvajanjem
sredinom 19. stoljeca postati, i cijelo vrijeme do savremenosti ostati,
bitni ¢inilac diferencijacije bosanskog stanovnistva. U toj ¢injenici,
od tada do danas, treba traziti razloge prenaglasene politicke angazi-
ranosti vjerskih institucija kod svih naroda u Bosni”*

U cjelini gledano, nacionalni razvoj Bosnjaka obiljezen je brojnim
specificnostima, pokusajima, uspjesima i neuspjesima zbog cega se,
iako postoje odredene konstante kao vazne koordinate, tesko moze
protumaciti sa stanovista jednog od brojnih aktuelnih teorijskih mo-
dela “nation-building” procesa. Jedan od njih, koji se ¢esto upotre-
bljava u objasnjavanju i razumijevanju nastanka i oblikovanja nacija
u Jugoisto¢noj Europi, jeste onaj koji je javnosti predstavio Miroslav
Hroch. Hroch prepoznaje odredene zakonitosti nacionalnog razvoja i
kljucne tri faze: fazu A - kao pocetak nacionalnog budenja kod inte-
lektualaca koji se bave proucavanjem jezika, kulture i historije; fazu B
- razdoblje nacionalne agitacije gdje proces nacionalnog osvjestenja
predvode malobrojne grupe intelektualaca i fazu C - kao fazu masov-
nog, $irokog nacionalnog pokreta.*

22 (Bringa, 2009: 237-241).

23

24

(Filandra, 2015: 146).
(Hroch, 2006: 54).
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Konzultiraju¢i ovaj model, uo¢avamo da, usprkos pocetne poseb-
nosti koju je obezbijedila religija, proces nacionalnog konstituiranja
Bosnjaka je kasnio (u odnosu na srpski i hrvatski nacionalni pokret)
i bolovao od znacajnih manjkavosti. Pored ocigledne svijesti o terito-
rijalnoj i religijskoj pripadnosti kao i kulturnoj posebnosti, Bos$njaci-
ma tokom XIX stolje¢a nedostaje sekularna inteligencija i gradanska
klasa koja je trebala biti klju¢ni nosilac i zagovornik nacionalne ideje.
Aristokratska, vjerska i tradicionalno vojnicka inteligencija, istice Fi-
landra, nije bila u mogu¢nosti da “izade u susret modernizacijskim
zahtjevima novog doba” i “njena nespremnost na reforme, ideju soci-
jalne pravde i drustvene jednakosti” dovela je do izostanka “sretnog
spoja izmedu sekularne inteligencije i ideje nacionalizma”?

Koncem XIX stolje¢a bosnjacka drustvena elita insistirala je na je-
zickoj i kulturnoj, a ne nacionalnoj posebnosti $to je onemogucavalo
transformaciju konfesionalne identifikacije u nacionalnu. Takoder,
tokom prve polovine XX stoljeca, postojeca kulturna zajednica nije
trazila nacionalnu afilijaciju niti je bilo ozbiljnog nastojanja da se bos-
njacka nacija kulturoloskim i politickim terminima dokaze.”* Medu-
tim, istovremeno se osje¢a novi prosvijetiteljski diskurs o islamu pri
¢emu su mnogi intelektualci, posebno oni okupljeni oko lista Behar,
tumacili islam kao vjeru, kulturu i civilizaciju tj. “vjeru koja se razvila
u kulturu””’
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(Filandra, 2015: 146). Sonja Dujmovi¢ skre¢u paznju na hroni¢ni nedostatak gradan-
skog, civilnog drustva s jakim srednjim slojem koji je nacionalno osvjestenje trebalo
vezati za liberalne i demokratske ideje. Posljedica takvog stanja je potpuno zaobilaze-
nje europskog uzora nastanka i razvoja nacija u Bosni i Hercegovini pri ¢emu se ovaj
proces oslanjao na vjerske institucije i insistirao na neraskidivoj povezanosti religije i
nacije (Dujmovi¢, 2002: 173).

Ta posebnost se temeljila na specifi¢noj tradiciji, pismenosti i literaturi (bosanska ¢iri-
lica, srednjovjekovna bosanska knjizevnost, begovica i kraji$njicka pismenost, arebica
i alhamijado knjizevnost, narodna predanja i usmeno poetsko stvaralastvo), svijest o
drustvenom ekskluzivitetu i kontinuitetu sa srednjovjekovnim plemstvom. Medutim,
“narodna kultura nije kori$tena kao mobilizacijska osnova masa’, a stid vlastitog iden-
titeta kod mnogih tzv. modernista i ateista, osudio je dati identitet na “asimilaciju i
i$¢ezavanje u doba visokog moderniteta” Istaknuti bo$njacki humanisticki djelatnici
prve polovine XX stolje¢a, smatra Filandra, “kulturno su bili bosanski Muslimani, a
nacionalno Srbi, Hrvati, Jugosloveni” i, za razliku od Srba i Hrvata, nisu imali predvo-
diteljsku ulogu u nacionalno-politickom pokretu (Filandra, 2015: 146, 151).

Uporedo s ovim prosvijetiteljskim diskursom o islamu, na §ta ukazuje Enes Kari¢,

Bosnjacka pismohrana



Dr. sc. DZenita Saraé-Rujanac

Medutim, slozili bismo se da je kasnjenje procesa nacionalne arti-
kulacije Bosnjaka tokom XX stoljeca posljedica “oportunizma njego-
vog vodstva, izbjegavanja direktnog odgovora na neprijatna pitanja,
zatim oponerstva’, ali i “pseudonacionalnog polazista” i “kominter-
novsko-boljsevickih rjedenja o nacionalnom pitanju”?® Sa druge stra-
ne, na prijelomu dva stoljeca, vjerski sluzbenici, tj. bosanskohercego-
vacka ulema, fokusirala se na $iru muslimansku, svjetsku zajednicu
(tj. bila je panislamisticki orijentirana) i nije imala koegzistentan stav
o nacionalnom pitanju. Imala je izrazito “pasivnu poziciju u aktuelnoj
debati i prijeporu u pogledu nacionalnog identiteta bosanskoherce-
govackih muslimana”® Ona nije imala potrebne pretpostavke, snage
niti volje, da bude pokreta¢ kulturnog i drustvenog preporoda, opte-
recena vlastitim materijalnim statusom, egzistiraju¢i na samoj gra-
nici siromastva.” Ovaj period obiljezen je bo$njackim “povlacenjem
u okvire religijskog identiteta i institucija kao i odustajanjem od bilo
kakvog vlastitog nacionalnog identiteta”. Situacija se nec¢e znacajno
izmijeniti ni tokom prve Jugoslavije. Potpuna nespremnost “bosan-
sko-muslimanske zajednice” da preraste u naciju dovela je do “kljuc-
ne krize identiteta” i “poricanja i politickog i fizickog postojanja bo-
sanskih Muslimana”?*!

Uslovljen mogu¢nostima prostora i vremena, proces nacionalnog
konstituiranja Bosnjaka morao je nesto duze cekati na snazniju in-
telektualnu inicijativu, ali i politicku volju koja je kona¢no koncem
1960-ih godina utjecala na odluku da se, usprkos upornim propitiva-
njima, sumnjama i negiranju, de jure potvrdi realna ¢injenica o posto-
janju i djelovanju posebne nacije.
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razvijao se diskurs tradicionalnog islama kojeg su promovirali intelektualni krugovi
okupljeni oko tuzlanskog ¢asopisa Hikjmet i sarajevskog El-Hidaje. Klju¢na postavka
kojom su se rukovodili bila je da je islam - vjera, nacin vjere i obreda, Ziva tradicija,
ishodiste morala i moralnog sistema (Kari¢, 2011: 20-21).

(Saltaga, 1991: 15).

(Jahi¢, 2015a: 199-203).

(Jahi¢, 2015b: 195-196). Jahi¢ u ovoj svojoj odli¢noj studiji govori upravo o inkubaci-
ji bitnih obiljezja nacionalnog identiteta Bo$njaka tokom prve polovine XX stoljeca.
Bosnjaci su, konstatira Jahi¢, tokom tog izuzetno bremenitog perioda, znacajno dez-
orijentirani i neodredeni u odnosu na klju¢na pitanja identiteta, nacije, duhovnog bica,
naslijeda, tradicije, emancipacije, modernosti, civiliziranosti i sli¢no.

(Bougarel, 2009: 120).
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Dilema oko nacionalne nominacije.
Sporno veliko i malo m

U uslovima u kojima se prirodnim smatra da se pojedinac rada s
identitetom, nepromjenjivim i trajnim, u suprotnom prijeteci jav-
nom ekskomunikacijom, svoj identitet Bosnjaci su uporno morali
potvrdivati, dokazivati, obogacivati, reanimirati i renominirati. Vrlo
vazna prekretnica u sloZzenom izrastanju bo$njacke nacije jeste od-
luka politickog rukovodstva da se i pravno potvrdi postojanje Seste
nacije u socijalistickoj Jugoslaviji. Koncem 1950-ih postalo je oci-
gledno da se nadanja poslijeratnih kreatora nacionalne politike o
njihovoj postepenoj asimilaciji opredjeljivanjem za neku od posto-
jec¢ih nacija - nisu ostvarila. Neuspjeh ovog procesa zahtijevao je
ozbiljnu samokritiku rukovodstva i novo rjesenje koje je mnogo vise
odgovaralo realnom stanju. Ovo pitanje namece bosanskohercego-
vacka svakodnevnica, ali njegovo rjesavanje iniciraju nove drus-
tveno-politicke snage kojih se to pitanje direktno ticalo. U okrilju
reformskih 1960-ih godina intenziviran je proces postepenog sazrije-
vanja svijesti o posebnom nacionalnom identitetu Bosnjaka koji je bio
potpomognut snaznom nau¢nom argumentacijom bos$njacke nacio-
nalne posebnosti.”” Konkretno, na sjednicama CK SK BiH u januaru i
maju 1968. godine, u okviru rasprave o polozaju Bosne i Hercegovine
u Federaciji (17.120. sjednici CK SK BiH 26.1.1968. i 17.5.1968.) raz-
govarano je i o identitetu Bo$njaka. Dotadasnje tretiranje ove posebne
kulturno-historijske zajednice, ocijenjeno je kao greska. Stav o posto-
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Opséirnije o tome: (Sara¢-Rujanac, 2012: 41-57). Treba posebno istaci aktivnost Insti-
tuta za drustvena istrazivanja Fakulteta politickih nauka u Sarajevu na nau¢nom ute-
meljenju partijske linije. Institut je 1968. godine u okviru projekta Stav Muslimana u
BiH u pogledu nacionalnog opredjeljenja realizirao studiju “Nacrt bibliografije o osno-
vama i tendencijama narodnosne identifikacije Muslimana” koju su priredili Muhamed
Hadzijahi¢ i Atif Purivatra. U isto vrijeme Institut je pokrenuo i projekat pod naslovom
Medunacionalni odnosi u Jugoslaviji i problemi federalizma koji se detaljnije bavio te-
mom “Nacionalni fenomen Muslimana” u okviru kojeg se razmatralo niz pojedina¢nih
pitanja. Uslijedile su pojedina¢ne studije poput knjige Salima Ceri¢a Muslimani srp-
skohrvatskog jezika (1968.), Atifa Purivatre Nacionalni i politicki razvitak Muslimana
(1969.), Muhameda Hadzijahi¢a Od tradicije do identiteta. Geneza nacionalnog pitanja
bosanskih Muslimana (1974.), Atifa Purivatre JMO u politickom Zivotu Kraljevine Srba
Hrvata i Slovenaca (1974.) itd.
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janju posebnog nacionalnog identiteta Bosnjaka potvrden je i na Pe-
tom kongresu SK BiH 1969. godine, a prakti¢no realiziran uvodenjem
kategorije Musliman (u nacionalnom smislu) na popisu stanovnistva
1971. godine.”” Konacno artikulirano uvazavanje ove nacije, rezultat
je, istice Fuad Saltaga, rada i stvaralastva muslimanske intelektual-
ne elite kao i akcije bosanskomuslimanske politicke elite koja “svoje
nacionalne interese nije mogla protezirati naspram neostaljinistickog
razumijevanja nacije unutra KPJ/SK] utemeljenog na marksisticko-
lenjinistickom dijamatu i srpsko-nacionalnoj tradiciji”**

Ovaj iznimno vazan ¢in viSedecenijskog national-building procesa
mora se sagledati u kontekstu snazne afirmacije republike, aktivnosti
vrlo ambiciozne nove politicke garniture na vlasti koja je unutrasnjom
drustvenom, politickom i privrednom integracijom nastojala ojacati
polozaj i ulogu Bosne i Hercegovine u Jugoslaviji.”> Na drugoj strani,
priznanje posebne bo$njacke nacije moguce je povezati i s procesom

3 Opéirnije o raspravi sa ovih sjednica: (Kamberovi¢, 2009a: 241-295).

(Saltaga, 1990: 229). Takoder i Zeljko Karaula isti¢e klju¢nu ulogu muslimanskih inte-
lektualaca povezanih s partijskim rukovodstvom Bosne i Hercegovine koji su, uz po-
drsku Josipa Broza Tita, zajedni¢kim snagama “slomili” unutrasnje otpore priznanju
muslimanske nacije (Karaula, 2016: 198). O nastojanju “nove muslimanske elite” da se
njihov stav glasnije ¢uje, ne samo u svojoj republici vec u cijeloj Jugoslaviji i njenom
utjecaju na promjenu svijesti o postojanju bosansko-muslimanske nacije kao i njiho-
vom postepenom “emancipovanju” od islama nakon 1945. godine vidjeti op$irnije u:
(Cali¢, 2013: 298-299).

Osman Karabegovi¢ je na pomenutoj Sedamnaestoj sjednici CK SK BiH 26.1.1968. is-
takao povezanost nuznog jacanja Republike u Federaciji i uspostavljanja stvarne nacio-
nalne ravnopravnosti koja je zahtijevala puno uvazavanje muslimanskog nacionalnog
identiteta:

“Ja mislim da treba pobijediti misljenje da je Bosna i Hercegovina nekakva vjestacka
tvorevina i afirmisati misao i stav da je to trajno, istorijsko rjeSenje ravnopravnog
polozaja njenih naroda u Republici i federativnoj zajednici sa ostalim narodima Jugo-
slavije. (...) Van svake sumnje je da je pitanje ravnopravnosti u neposrednoj vezi sa poli-
tikom ravnomjernog i ravnopravnog predstavljanja Srba, Hrvata i Muslimana preko
ljudi iz njihove sredine u koje oni imaju povjerenje. (...) Zasto nas zbunjuje i smeta
¢injenica da se Muslimani osjecaju i deklari$u kao Muslimani, kad im je takvu perspe-
ktivu otvorila nasa revolucija, kao i uostalom i drugim narodima, zbog ¢ega su je oni
i prihvatili kao svoju. Jer pojam musliman u Bosni i Hercegovini nije samo vjerski, on
je internacionalno vjerski pojam, ali ovdje u Bosni i Hercegovini on je kroz istorijski
razvoj postao oznaka jedne grupacije, jednog identiteta” “Nacionalna ravnopravnost je
jedan od temelja drustvene stabilnosti”, Oslobodenje/Nedjelja, 11.2.1968, 1.
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sekularizacije koji je komunisticka vlast, razli¢itim metodama i in-
tenzitetom, provodila od samog pocetka. Ustav je garantirao nacelo
slobode ispovijedanja religije i rada vjerskih zajednica uz nedvojbenu
odredbu o odvojenosti religije i drzave. Cilj je bio oslabiti znacaj re-
ligije, religioznosti, religijske prakse, ali i vjerskih zajednica. Religija
kao intimno opredjeljenje i privatna stvar pojedinca definirala se kao
recidiv feudalnog drustva i predstavljala sinonimom za neprosvijece-
nost i zaostalost. Slabljenje i marginalizacija vjerskih zajednica imala
je za cilj potiskivanje potencijalnog konkurenta ili oponenta vlada-
jucoj Partiji. Upravo u kontekstu nastojanja da oslabi znacaj, ugled i
mo¢ Islamske zajednice, moguce je tumaciti i odluku da se kona¢no
prizna posebna bos$njacka nacija. Nova nacija trebala je predstavljati
moderan, politicki konstrukt pri cemu se teZiste sa religijske poveza-
nosti trebalo premjestiti na kulturu.

Medutim, proces priznanja posebne muslimanske nacije nije pro-
tekao bez otpora.*® Znacajno razli¢iti stavovi o ovom pitanju rezulti-
rali su raspravama u kojima su iznoSene razli¢ite sumnje, nedoumi-
ce, nejasnoce o onome $to je trebao da predstavlja i podrazumijeva
bos$njacki nacionalni identitet. Partija je proces nacionalne afirmacije
Bosnjaka nastojala u potpunosti drzati pod kontrolom smatrajuci da
je ucinila dovoljno. Insistirala je na prihvatanju novog muslimanskog
identiteta, ali nije dopustala njegovu posebnu promociju, znacajni-
ju kulturnu i drugu afirmaciju tj. bilo kakvo jacanje koje bi moglo
dovesti do narusavanja postojeceg stanja.”’” Na drugoj strani, unutar
intelektualnih krugova koji su, bliski Partiji, angaZirani u toku nau¢ne
argumentacije i elaboracije bo$njacke nacionalne posebnosti, posto-
jale su razli¢ite nedoumice. Medutim, rijetki su bili oni koji su svo-
jim zahtjevima za daljnjom afirmacijom nastojali napraviti znacajnije
iskorake u odnosu na zacrtano politickog rukovodstva.*®
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Cinu slobodne i javne deklaracije posebnog nacionalnog identiteta i procesu dalje
nacionalne afirmacije Muslimana suprotstavljali su se pojedinci ili grupe iz razli¢itih
razloga. Bilo je tu, istie Nijaz Durakovié, “starih etnickih predrasuda, zatomljenog
nacionalizma, malogradanskog, seljackog mentaliteta, primitivizma i birokratske kru-
tosti i zatomljenosti, uvjerenja da je potrebno ici ka stvaranju integralne jugoslavenske
nacije” i sli¢no (Durakovi¢, 1998: 221).

(Kamberovié, 2009b: 66-69, 80).

(Kamberovié, 2009b: 62).

Bosnjacka pismohrana



Dr. sc. DZenita Saraé-Rujanac

Pitanje o kojem su se vodile diskusije iza zatvorenih vrata, koje
¢e se nesto kasnije prenijeti u $tampu, bila je nominacija nove nacije.
Zvani¢ni naziv, tj. ime nacije ima izrazito vazan, simbolicki i praktic-
ni znacaj. Ono je trebalo da pomogne medusobno, objektivno i su-
bjektivno razlikovanje, odnosno prepoznavanje pripadnika pojedinih
kolektiviteta.” Nominacija muslimanske nacije tj. veliko M ojacalo je
distinkciju izmedu nacija u Bosni i Hercegovini, ali je istovremeno
otvorila i raspravu o potrebi i mogucénosti razlikovanja Muslimana (u
nacionalnom smislu) od muslimana (pripadnika islamske vjeroispo-
vijesti) tj. (zlo)upotrebi vjerskog termina. Muslimanska nacionalna
atribucija pravdala se “najzivotnijom praksom” i povijesnom ukorije-
njeno$c¢u uz naglasavanje da je ovaj etnonim odabran pod imperati-
vom svakodnevne upotrebe u kojoj nije imao dostojnog oponenta.*

U radovima 1960-ih i 1970-ih godina, koji su javnosti nastojali pri-
bliziti i pojasniti fenomen posebne muslimanske nacije, nerijetko se
isticala specifi¢nost povijesnog razvoja koji je rezultirao time da se
pocetkom XX stoljec¢e potpuno napusti i ugasi bosnjacko ime i preo-
vlada, kako u politickom i nau¢nom diskursu, tako i u svakodnevnici,
naziv Musliman kao, kako konfesionalno-etnicke, tako i nacionalno-
politicke oznake slavenske islamske populacije u Bosni i Hercegovini.
Mustafa Imamovic¢ isti¢e da je nominacija rezultat povijesnih prilika
i historijske prakse. “Ime svakog naroda’, smatra Imamovi¢, “je data
historijska realnost. To je slu¢aj i sa Muslimanima. Ime im niko nije
nametnuo nego su se sami tako nazivali. Komunisti, prema tome nisu

¥ Vera Krzi$nik-Buki¢ prateci politiku etnonominiranja u Bosni i Hercegovini tokom

posljednja dva stoljec¢a ukazuje da je ono uveliko zavisilo od njihovog opcéedrustvenog
statusa tj. od onoga $to je u datom momentu bilo ugrozeno, nekad su to bio imovinski,
socijalni ili kolektivno-Zivotni ili pak islamski vjersko-kulturni aspekti (Krzisnik-Bu-
ki¢, 2003: 298, 300-301).

Hadzihasanovi¢ ukazuje na reakciju bosanskohercegovackog rukovodstva, konkretno
Cvijetina Mijatovica, tadasnjeg predsjednika CK SK BiH, koji je, ne slucajno, u beo-
gradskoj Politici ekspres u aprilu 1968. godine reagirao na val “ideja i teza s prijete¢im
velikonacionalistickim predznakom”. Mijatovi¢ se u svom ¢lanku ostro obrusio na tezu
o Bosni i Hercegovini kao vjestackoj tvorevini. Takoder, pravdao je priznanje posebne
muslimanske nacije i njihove aktuelne nominacije realnim stanjem rekavsi: “Mi piSemo
Musliman s velikim M zato $to je to utvrdila najZivotnija praksa, nasa borba, $to su
to izvojevali sami Muslimani bore¢i se zajedno sa ostalima za svoju ravnopravnost i
zajednicki zivot” (Hadzihasanovi¢, 2005: 19).
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izmislili ime Musliman kao etnicku nominaciju, oni su samo prije i
bolje od gradanskih stranaka i politicara uo¢ili i uvazili datu historij-
sku realnost da se Muslimani, mada govore jednim jezikom, razlikuju
od Srba i Hrvata bar utoliko koliko se ovi medusobno razlikuju”*' U
drugom radu, Imamovi¢ se takoder osvrée na nacionalnu nominaciju
1960-ih godina pri cemu ovaj put akcenat stavlja na slozene politicke
razloge. Imamovic kaze:

“Termin Musliman u tadasnjim je okolnostima predstavljao kom-
promis izmedu Titove (komunisticke) politike nacionalne ravno-
pravnosti i srpskog i hrvatskog nacionalno-politickog naslijeda
koje je ukljucivalo zahtjeve za Bosnom i Hercegovinom. Bo$njac-
ka nominacija direktno je ugrozavala kako velikosrpsku drzavo-
tvornu ideju tako i navodno hrvatsko drzavno pravo. Oba ova
velikodrzavna koncepta mogla su se ostvariti samo na racun BiH
i negiranjem muslimana kao Bosnjaka. Odatle ni srpsko ni hrvat-
sko nacionalno-politicko vodstvo nije moglo pristati na bilo koje
ime kojim bi se nacionalna nominacija muslimana vezala za Bo-
snu, kao zemlju koju su i jedni i drugi gledali kao podrucje svoje
velikodrzavne avanture. To se potpuno razotkrilo 1992.-95. dvo-
strukom oruzanom agresijom na Bosnu i Hercegovinu i genoci-
dom nad Bosnjacima, $to se i danas u raznim vidovima nastavlja.
Bosnjaci su se tako u vrijeme nacionalno-kulturnog ozivljavanja u
bivsoj Jugoslaviji, od kraja $ezdesetih godina proslog (XX) stolje-
¢a mogli prebrojati samo pod muslimanskim imenom. To je ime
u datim politickim okolnostima pruzalo legitiman okvir za prou-
¢avanje i prezentiranje bosnjacke kulturne bastine i artikuliranje
bosnjackih zahtjeva za potpunom nacionalnom ravnopravnoscu.
Politi¢ki proklamirana ravnopravnost i jednakost je tako postepe-
no dobijala konkretan kulturno-historijski sadrzaj.”

Bosnjastvo je u potpunosti diskreditirano kao moguca opcija i oci-
jenjeno je kao “negacija nacije, vid nacional-hegemonizma u okviru
nacional-Sovinizma” tj. specifi¢an vid unitarizma, odnosno nacio-
nalizma u Republici, teza kojom se negira postojanje vise naroda u
Bosni i Hercegovini i poticu politicke $pekulacije i nadmetanje oko
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(Imamovié, 1991: 63).
(Imamovié, 2003a: 326).
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toga Cija je Bosna i Hercegovina.* Na drugoj strani, pojam Bosanac
tumacen je u smislu teritorijalne i drzavne pripadnosti Republici koji
u svakodnevnom zivotu koriste svi njeni stanovnici, tako i Srbi i Hr-
vati i Muslimani, i taj pojam nije mogao imati nacionalni sadrzaj.**
Proces naucne argumentacije i politicke agitacije posebne musli-
manske nacije budno su pratili i vjerski krugovi. O ovom pitanju pisa-
la je i Stampa Islamske zajednice koja je, zakljucujemo iz objavljenog,
podrzavala nacionalnu afirmaciju i kona¢no dokidanje dotadasnjeg
asimilacijskog procesa opredjeljivanja. Naprimjer, 1964. godine u Ta-
kvimu upozorava se na dugo otvoreno pitanje nacionalne opredje-
ljenosti bosanskohercegovackih muslimana,* uporno “jednostrano
razmatranje” i “tezu da su muslimani Bosne i Hercegovine po svom
nacionalnom porijeklu Srbi, odnosno Hrvati”. “Ustvari bio je to”, na-
gladava se, “samo jos jedan vid borbe za Bosnu i Hercegovinu, naime
da li je ona po svojoj strukturi hrvatska ili srpska pokrajina. Trebalo
je da u toj borbi muslimani odigraju ulogu jezicka za potkusurivanje”.
U clanku se istice da su bosanskohercegovacki muslimani usprkos
upornim nastojanjima “ostali uglavnom nacionalno neopredjeljeni” i
da je u “uvjetima socijalisticke drustvene stvarnosti” u¢injen znacajan
iskorak “Sirenjem platforme” i ostvarivanjem mogu¢nosti da se izja-
sne kao muslimani - etnicka pripadnost. Kao prihvatljivu alternati-
vu, §to treba svakako promatrati u kontekstu vremena kada je ¢lanak
objavljen, nacionalnom opredjeljivanju (za srpsku ili hrvatsku naciju)
istice se visa forma, jugoslovenstvo kao oblik internacionalizacije u
toku propagiranog procesa odumiranja nacija, “otupljivanje ostrice
nacionalizma” i stvaranja “opce drustvene zajednice”*
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ABiH, Fond: CK SK BiH, Kutija 29/1971, Tre¢a Konferencija SK BiH. (17, 18.1 19. juni
Mostar i 6.12.1971. Sarajevo) Zakljucci o zadacima u preobrazaju SK BiH i (Mikuli¢,
1975: 281-282).

ABiH, Fond: Avdo Humo, Kutija 4/131, O problemima Muslimana, 26.6.1968.

Prvi broj Takvima kao kalendara $tampan je 1933. godine u izdanju Vrhovnog
Starje$instva Islamske zajednice. Godine 1951. godine Takvim ¢e uz kalendarski dio
dobiti i tekstualne priloge ¢ime postaje informativni godi$njak u izdanju Udruzenje
ilmije. Od 1997. godine objavljivanje Takvima je preneseno u nadleznost Rijaseta Is-
lamske zajednice u Sarajevu. Vazno je napomenuti da je odgovorni urednik Takvima u
promatranom periodu, ta¢nije od 1962.-1980. godine bio Husein Pozo.

U ovom vrlo inspirativnom ¢lanku ukazuje se na uporno nastojanje da se muslimani
Bosne i Hercegovine nacionalno opredijele za srpsku ili hrvatsku naciju i elemente koji
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Dvije godine poslije Takvim ponovno piSe o izmijenjenim drustve-
nim okolnostima u kojima se pitanje nacionalne pripadnosti musli-

» «

mana ne promatra vise “sasvim naopako’, “s uske platforme vladaju¢ih
klasa” koja je podrazumijevala njihovo nuzno opredjeljivanje za srpsku
ili hrvatsku naciju. Ovoj problematici, istice autor piSu¢i Muslimani s
velikim M, “sada se u uslovima socijalisticke drustvene stvarnosti po-
lazi od ¢injenica, a ne Zelja i teznji”. Pozivajudi se na istupe Josipa Broza
Tita na Drugom plenumu CK SKJ u novembru 1959. i Sedmom kon-
gresu SOJ u januaru 1963. autor ukazuje da se trenutno “poduzimaju
i politicke i nau¢ne mjere koje bi ispravile greske i zablude naslijedene

» «

iz proslosti’, “niz novih nau¢nih istrazivanja koja su de jure potvrdila
da su bosanskohercegovacki Muslimani posebna etnicka grupa ravno-

pravna s ostalima u Jugoslaviji”. U nastavku ¢lanka se kaze:

“Cini nam se da je neophodno potrebno naroéito podvuéi i poseb-
no naglasiti i upozoriti na faktor kulture i tradicije koji ¢ini bitan
elemenat u formiranju nacije. Ako pravoslavlje kod Srba i katoli-
cizam kod Hrvata predstavlja specifikum u njihovoj nacionalnoj
posebnosti, kao $to istice profesor dr. Branislav Durdev, zasto tu
istu ulogu ne bi pripisali i Islamu u odnosu na nacionalnu po-
sebnost bosansko-hercegovackih Muslimana. S druge strane, ako
naciju shvatimo kao istorijski nastalu grupu, kao prolazni oblik
povezanosti odredenih ljudi na putu borbe za svoj opstanak, ne
mozemo, a da taj vid povezanosti ne uo¢imo i kod bosansko-her-
cegovackih Muslimana. Oni zaista sacinjavaju posebnu istorijski
nastalu drustvenu grupu sa sopstvenim etni¢kim personalitetom.
(...) Definitivno nau¢no utvrdivanje i priznanje etnicke posebnosti
bosanskohercegovackih Muslimana, predstavlja, po nasoj ocjeni,
neobi¢no znacajan, upravo istorijski dogadaj. Bosanskohercego-
vacki Muslimani po prvi put staju objema nogama na ovo svoje
tlo na kojem su nastali i iznikli i kojeg su uvijek nadasve voljeli”¥
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su rezultirali da ova tendencija, koju treba promatrati i u kontekstu slozenih srpsko-
hrvatskih odnosa, nije ostvarila znacajnije rezultate. Na drugoj strani, istie se au-
tohtonost bosanskohercegovackih Muslimana, njihov evidentni patriotizam, krvno
srodstvo s ostalim sugradanima kao i ¢injenica da su oni, tokom cetiri vijeka osman-
ske uprave uspjeli sacuvati “sve atribute naroda’, “naj¢is¢i narodni jezik” i “narodne
osobine u doba kada nije postojala tako reku¢ nikakva nacionalna svijest”. “Neke nase

obaveze” u: Takvim, 1964., 108-112.
“Musliman kao oznaka etnicke pripadnosti’, u: Takvim, 1966., 67.

Bosnjacka pismohrana



Dr. sc. DZenita Saraé-Rujanac

Ovaj ¢lanak svjedoci o ozbiljnosti i intenzitetu procesa sazrijevanja
svijesti o nacionalnoj posebnosti Muslimana i u politickim i u nauc-
nim krugovima, ali i svijesti obi¢nog stanovnistva kojem su ovi napisi
bili namjenjeni. To pitanje i dalje ¢e biti budno prac¢eno od vjerskih
krugova. Na stranicama Preporoda pocetkom 1970-ih godina, poseb-
no iz pera Huseina Doze, mogla se procitati podrska nacionalnoj afir-
macija Muslimana, pohvala ¢ina “priznanja” kao iznimne struktural-
ne promjene, znacajnog historijskog dogadaja “koji po svojoj razini
nadmasuje sve dosadasnje promjene”** Medutim, sada je drugo pita-
nje bilo u fokusu, a to je sadrzaj velikog i malog M i njihov medusobni
odnos. Pisalo se o tome kako ih razlikovati u kontekstu “povijesne
prekretnice” i priznanja muslimanske nacije. Isticu¢i nuznost jasnog
razlikovanja Preporod je pisao o suptilnom suodnosu velikog i malog
M koji se ne iskljucuju.*

U Glasniku Vrhovnog islamskog Starjesinstva 1970. godine Dozo
o tome kaze:

“Mogao bi neko reci zar to nije paradoks: imamo Muslimana koji
nije musliman. Na prvi pogled izgledalo bi tako. Cinilo bi se da tu
Islam gubi. Stoji kao napadnuto, da se u tom slucaju rije¢ musli-
man najvi$e otudila i udaljila od Islama. Ipak nije tako. Ja bih rekao
da se ovdje prije radi o vracanju, a ne otudivanju. Malo m ne gubi
ve¢ dobiva. Veliko M ga jos$ viSe jaca i u¢vrscuje (podvukla Dz.
R.). Ne pori¢em da se u naem razvoju, velikim M-om nije otvorio
vrlo interesantan proces ¢iji daljnji razvoj i ishod ovisi o snagama
koje ¢e unutar tog procesa djelovati. Ve¢ sada su ovdje na pomolu
razli¢ite snage. Nas iz malog m mora interesovati pojava ovih sna-
ga, njihov sukob i ishod ovog sukoba. Ima nazalost pokusaja da
nam se to ospori. Mi se s tim ni u kojem sluc¢aju, razumije se, ne
mozemo pomiriti. Mi smo svjesni da malo m predstavlja osnovu
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U kontekstu postojanja i djelovanja razli¢itih krugova treba promatrati Pozino in-
sistiranje na novom diskursu, islamskom modernizmu koji se tokom druge polovine
XX stoljeca fokusirao na obnovu i moderniziranje islamskog misljenja i institucija.
Reformisti¢ki i modernisticki put u obja$njavanju islama, smatra Enes Kari¢, doprinio
je europeiziraju¢em duhu vremena, intelektualnom tumacenju islama usmjerenog pro-
tiv primitivnog shvatanja vjere i vjerskih propisa. O diskursu islamskog modernizma,
“islamo-socijalistickoj fazi u misljenju” i zalaganju Huseina Poze vidjeti op$irnije:
(Karié, 2008: 337-391) i (Kari¢, 2011: 17-23).

(Pozo, 1971: 1).
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velikog M bez ¢ega bi ono znacilo prazno ime, frazu bez sadrzaja.
Neke snage iz velikog M htjele bi, kako se ¢ini, da iskljuce iz ovog
procesa snage malog m $to ni u kojem slucaju ne bi bilo opravda-
no. Strahovanje da bi u daljnjem nasem razvoju moglo do¢i do
slabljenja baze ne bi moralo biti bez osnova. U kom ¢e pravcu te¢i
ovaj razvoj zavisit ¢e, kao $to smo rekli, o snagama koje ga budu
nosile. U sada$njem trenutku nove progresivne snage iz velikog M,
imaju prednost: spremnije su, aktivnije se uklju¢uju i angaziraju u
procesima opceg naseg razvoja. One ustvari predstavljaju i drze u
svojim rukama na$ drustveni, kulturni, politicki i ekonomski zi-
vot. Svakako imaju bolje pozicije. Bilo bi najbolje kada bi se sukob
izbjegao. Cilj je isti. Mozda su nacini i sredstva za postizanje ovog
cilja razli¢iti, ali to ne bi smjelo smetati”™®

Angazman odredenih krugova unutar Islamske zajednice oko ja-
¢anja svijesti o nacionalnoj posebnosti nije promatran blagonaklono.
Njihova aktivnost tokom opseznih priprema pred popis stanovnistva
1971. godine od strane vlasti ocjenjivala se kao “politikantstvo unutar
vjerske zajednice kojim se tezi poistovjec¢ivanje vjere i nacije’, i nasto-
ji afirmacija muslimanske nacije preusmjeriti “iskljucivo na islamske
vode” uz nametanje Islamske zajednice kao “jedinog ¢inioca koji se
brine o historijskoj proslosti, budu¢nosti i posebnosti Muslimana”*'
Vlast je angaziranjem razli¢itih komisija i udruzenja, ali i sudskim
putem nastojala ograniciti aktivnost vjerskih sluzbenika na iskljucivo
vjerske poslove, Cesto etiketirajuci i zatvarajuci pojedince za klerona-
cionalizam i politikantstvo. Medutim, odnos velikog i malog M nije
samo promatran u kontekstu odnosa vjerskog i nacionalnog identite-
ta nego i klju¢nog pitanja $to je to osnovni konstituens duha jednog
naroda i iz ¢ega proizilazi njegov savremeni kredibilitet.

Polemika Envera RedZié¢a i Salima Ceri¢a oko velikog M

Pod budnim okom politickog i partijskog rukovodstva razvila se javna
rasprava izmedu dvojice drustveno angaziranih intelektualaca, Envera
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(Pozo, 1970: 206-207).
(Hadzihasanovié, 2005: 71).
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Redzica i Salima Ceri¢a.” Bila je to polemika koja se na prvi pogled
vodila oko nominacije nacije, ali je u sustini zadirala u klju¢na pitanja
$to je to nacija u samoupravnom socijalizmu, kakav je njen polozaj i
uloga, koji su klju¢ni elementi nacionalne integracije i kakav je njihov
znacaj danas. Spor oko imena nove nacije ustvari bio je spor oko hi-
storijskog utemeljenja i ukorijenjenosti zajednice, spor oko sustinskog
pitanja autohtonosti, pripadnosti i povezanosti s teritorijom tj. Bosnom
i srednjovjekovnim, bosanskim, bo$njackim stanovnistvom. Redzi¢ se
inaugurisanju “muslimanske nacije” i ovom promasenom nazivu ostro
suprotstavio insistiraju¢i na bosansko-bosnjackoj nominaciji. Vjerski
termin “muslimanska nacija’, prema njegovom misljenju, nije odraza-
vao stvarnu prirodu ove historijski formirane etnicke zajednice u Bosni
i Hercegovini. Smatrao je da je religija, ta¢nije islam, doista imao veliki
znacaj u nacionalnom konstituiranju, ali da religija nije klju¢ni element
koji “muslimansku etnicku zajednicu” ¢ini posebnom. Posebnom je
¢ini njena “struktura, koja je nastala stapanjem srednjovjekovnog bo-
sanskog stanovnistva sa islamom i njegovim mijesanjem posredstvom
islama u prvim stolje¢ima turske vlasti” pa preme tome “sama ta zajed-
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Enver Redzi¢ danas slovi kao istaknuti bosanskohercegovacki historicar s referentnim
radovima. Medutim, podaci o Salimu Ceri¢u, koji se uglavnom pominje kao autor rada
“Neki problemi zastite budu¢nosti naroda koji ne Zive u svojoj nacionalnoj drzavi ili
predstojeca nacionalna politika u SR BiH” (april 1971.) u kojem je iznio ideju o or-
ganiziranju posebnih muslimanskih nacionalnih institucija, definisanju grba i zastave
muslimanske nacije, vrlo su oskudni. U knjizi Ko je ko u Jugoslaviji (Beograd 1957.) na-
lazi se kratka Ceri¢eva biografija u kojoj stoji da je Ceri¢ narodni poslanik Republickog
vije¢a Narodne Skupstine NR BiH, ¢lan Izvr$nog vije¢a Narodne Skupstine NR BiH,
¢lan Glavnog odbora SSRN za BiH, predsjednik Odbora matice iseljenika BiH, ¢lan CK
SK BiH. Roden je 1918. u Ljubuskom, NR BiH. Navodi se da je prije rata studirao pravo
na Beogradskom univerzitetu. Bio je ¢inovnicki pripravnik u Mostaru. Od 1941. akti-
van u NOB na politickim i vojnim duznostima u Isto¢noj Bosni. Poslije rata bio je visi
oficir JNA u Sarajevu i Beogradu, a od 1950. godine angaziran je u CK SK BiH. Biran je
za narodnog poslanika u Narodnu skupstinu NR BiH treceg saziva. Primio je sljedeca
odlikovanja: Orden partizanske zvijezde II i IIT reda, Orden za hrabrost, Orden zasluga
za narod Il reda i Orden bratstva i jedinstva II reda. Takoder, bio je nosilac Partizanske
spomenice 1941. Zanimljivo je da se u Cericevoj biografiji ne nalazi informacija o nje-
govoj nacionalnosti, iako je forma biografije u ovoj knjizi, shodno ostalom tekstu, ocito
i to podrazumijevala.

Ko je ko u Jugoslaviji. Biografski podaci o jugoslovenskim savremenicima, 1957., Beo-
grad: Sedma sila - Novinarsko-izdavacko preduzece udruZenja novinara Srbije.
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nica u etnickom smislu nije muslimanska, ve¢ je ona, kako po svom
etnicko-istorijskom porijeklu, tako i po svom etnicko-istorijskom ra-
zvitku, bosanska”. Upotreba muslimanske atribucije, istice Redzi¢, ne
odrazava sustinu ovog fenomena pri ¢emu kao takva istovremeno “pro-
turjeci objektivnim savremenim razvojnim tendencijama i procesima
unutar same etnicke zajednice bosanskih Muslimana”. Opravdanim je
smatrao etnikon Bosanac/Bo$njak. Ovaj sadrzinsko bremenit i povije-
sno ispravan naziv, istice Redzi¢, koristio se “kroz sve periode istorij-
skog razvitka i u njemu se, a ne u muslimanstvu, najpotpunije izrazava
njihova etnicka i istorijska individualnost”. Osnovno polaziste pri razu-
mijevanju i nominaciji ovog historijskog fenomena, istice Redzi¢, jeste
povezanost ove zajednice sa srednjovjekovnim bosanskim narodnom i
bosanskom teritorijom.”

Redzi¢ je ovakvim stavovima sintetiziranim u studiji “O posebnosti
bosanskih Muslimana” ozbiljno problematizirao aktuelni partijski stav
i teku¢u nacionalnu politiku, posebno njen odnos prema sestoj jugo-
slovenskoj naciji. Njegova kritika nije bila upucena samo politickom
establidmentu nego i intelektualnim krugovima dija je aktivnost bila
oslonac aktuelnoj politickoj platformi. Kao na jasan primjer zloupo-
trebe nauke u politicke svrhe ukazivao je na rad Instituta za drustvena
istrazivanja Fakulteta politickih nauka i studiju “Stav Muslimana BiH
u pogledu nacionalnog opredjeljivanja”. Smatrao je da je krajnji cilj ini-
cijatora i realizatora ovog projekta da “nau¢no ospori i dezavuise bos-
njastvo kao istorijski bosanski nacionalni fenomen i nacionalnost b-h
Muslimana, da bi se nau¢no argumentirala koncepcija muslimanske
nacije”>* Redzi¢ je posebno kritizirao stav Muhameda Hadzijahi¢a u
pomenutoj studiji koji je tvrdio da bo$njacka nacionalna identifikacija
nije prihvatljiva iz razloga $to “vuce korijene iz feudalne etape u ko-
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Redzi¢ kaze: “Nije takoder bez znacaja ¢injenica da se hiljade bosansko-hercegovackih
Muslimana koji su se iseli u Tursku, narocito u periodu austro-ugarske okupacije, de-
cenijama i generacijama zovu Bo$njacima i da su u Turskoj, tj. u muslimanskoj drzavi,
sacuvali svoje bosansko ime, svoju bosansku narodnu svijest. Ove istorijske ¢injenice
moraju se uvazavati i respektovati, jer se u toku posljednjih stotinu godina potvrdilo da
su istorijski bila odbacena sva ona shvatanja koja su ih ignorisala, a pretendovala su da
su otkrila i identifikovala etni¢ko-istorijsko bi¢e bosanskih Muslimana” (Redzi¢, 1970:
117, 120, 122).

(Redzi¢, 2000: 89-90).
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joj su Muslimani bili politicki narod” tj. da bo3njacka identifikacija ne
moze da bude “adekvatan identitet muslimanske etnicke komponente
uz bosansku srpsku i bosansku hrvatsku komponentu jer su Muslima-
ni izgubili pozicije vladaju¢eg naroda okoncanjem turske vladavine u
Bosni”. Takoder, ne slaze se s Hadzijahicevom tvrdnjom da su sami
Muslimani ve¢ odavno napustili bo$njacku nominaciju i da je koncem
XIX stoljeca bosnjastvo potpuno evoluiralo u muslimanstvo.>

Ovakvi Redzic¢evi stavovi i njegova ostra kritika muslimanstva iza-
zvali su negodovanje politickih i reakciju intelektualnih krugova. Re-
dzi¢evo zalaganje za “bosansko-bo$njacki nacionalni identitet Musli-
mana u BiH” dozivjelo je ne samo “ideolosko-politicku diskriminaci-
ju” nego je pokrenuta “ideolosko-politicka aktivnost’, tj. organizirana
kampanja protiv Redzic¢a. Kao njene inicijatore Redzi¢ imenuje Musta-
fu Imamovica, Todu Kurtovi¢a i Hasana Grabc¢anovica, a kao realiza-
tore Muhameda Nuhiéa, Salima Cerica, Atifa Purivatru i Muhameda
Hadzijahica. Iz prostorija za partijske sastanke diskusija o Redzi¢evim
stavovima se prenijela u Stampu. Javnosti se otvorila nakon $to je 12.
maja 1970. godine na sjednici Predsjednistva i IzvrSnog odbora SSRNJ
Redzi¢ detaljno obrazlozio svoj zahtjev za promjenom naziva Musli-
man u Bosanac. U Republici, na sjednici SSRNBiH 28. maja 1970. go-
dine, ostro je kritiziran Redzicev prijedlog, uz obrazlozenje da bi se nje-
govom realizacijom upravo Muslimanima tj. Bosancima priznala uloga

»  (Redzi¢, 2000: 94-95). Redzi¢ je u osnovi smatrao neprihvatljivim muslimansku naciju

iz dva klju¢na razloga: zbog izjednacavanja vjerske zajednice sa nacijom $to je, sma-
trao je Redzi¢, samo privremeno odlozilo politicku praksu nacionalnog opredjeljivanja
bosanskih Muslimana jer se pravopisom (M) ne stvaraju nacije i drugo: “u etni¢kom i
nacionalnom pogledu nije bilo i nema muslimanskog naroda, nacije, iako su postojali
i postoje brojni muslimanski narodi koji pripadaju raznim etnic¢kim i nacionalnim za-
jednicama, nacijama” (Redzi¢, 2000: 86). Nekoliko decenija kasnije Redzi¢ je bio mno-
go jasniji u elaboraciji stvarnih razloga priznanja i afirmacije nacije pod musliman-
skim imenom: “Ideologija i politika komunizma u BiH provodila je liniju nacionalne
ravnoteze Srba, Hrvata i Muslimana suprotstavljaju¢i se bo$njastvu kao nacionalno-
sti Muslimana pod izlikom da bi se na taj nac¢in dovela u pitanje politika nacionalne
ravnopravnosti i da bi Muslimani kao Bosanci stekli poziciju glavne nacije u BiH. U
ime nacionalne ravnopravnosti i ravnoteze u Bosni, Muslimani su liSavani istorijskog
bosnjackog nacionalnog imena, $to je znacilo da je komunisticka politika prisvajala
sebi pravo da jednom, istorijski formiranom narodu, oduzme i odreduje nacionalnost
saglasno svojoj ideoloskoj doktrini i politickom interesu” (Redzi¢, 2000: 167).
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jedinog nosioca drzavotvorne misli u SR BiH i na taj na¢in nedvojbeno
ugrozili osjecaji i drustveni i politicki polozaj drugih nacija.”® Redzi¢ je
kritiziran da svojim stavovima ugrozava partijsku liniju koja je nau¢no
dokazana i ostvarenu nacionalnu ravnopravnost, tj. da njegovi stavovi
ne doprinose politici nacionalne ravnopravnosti, unapredenju medu-
nacionalnih odnosa i da su bremeniti negativnim implikacijama. Kon-
kretno, iz ovog rakursa, promatrajuci Redziceva istupanja u Stampi, se
prvi oglasio Mustafa Imamovi¢ 30. maja 1970. godine u Oslobodenju
¢lankom “Ne radi se o slucajnosti”. Slijedila je o$tra kritika Muhameda
Nuhiéa u Komunistu 13. augusta 1970. godine i polemika Salima Cerica
u osamnaestodjelnom feljtonu “Povratak bosanstva. Bosanstvo Envera
Redzi¢a” u sarajevskom Oslobodenju.

Ceri¢ je Redzi¢u spocitavao “odsustvo razumijevanja sustine rele-
vantnih istorijskih tokova” kao i “jednostranost u posmatranju” feno-
mena nacije i aktuelne nacionalne politike. RedZi¢evo bosanstvo kao i
jugoslovenstvo na kojem su politicke elite vise decenija insistirale i koje
je koncem 1960-ih godine takoder ¢ekalo na konacan odgovor, Salim
Ceri¢ je smatrao ¢edima politike nacionalne asimilacije Muslimana.

Posebno je kritizirao Redzi¢evo stanoviste o odnosu religije i na-
cije, tacnije njegovu nemogucnost da uvidi da je religija bila presudni
taktor koji je utjecao na formiranje etnickog bi¢a, ne oslanjajuci i ne
povezujudi se pri tome za “odredenu kompaktnu teritoriju”. Suprot-
stavlja se Redzic¢evoj tvrdnji da je islamizacija otvorila proces tran-
sformacije naslijedene etnicke strukture bosanskog drustva tvrdeci da
je ona samo promijenila dotadasnje tokove i da je rascjep u etnickom
razvitku bosanskog stanovnistva ve¢ postojao. Ukoliko je i postojalo
bosansko etnicko osjecanje ono je tokom osmanske uprave ustupi-
lo mjesto muslimanskom etnickom osjecaju, pri ¢emu ni Redzicevo
ukazivanje na postojanje bosanskog jezika ne doprinosi, isti¢e Cerié,
potvrdivanju “postojanja bosanske etni¢ke osobenosti”*’

Klju¢nim periodom u kojem se pod politickim pritiskom odbacu-
je naziv Turcin i Bosanac i usvaja naziv Musliman jeste konac austro-
ugarske okupacije Bosne i Hercegovine. U prvoj, burzZoaskoj Jugosla-
viji, smatra Ceri¢, nastavio se proces razvoja muslimanskog etnickog
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¢ (Sara¢-Rujanac, 2012: 55).
57 (Cerié, 1970: 63-69).
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osjecaja. Takvu transformaciju i definitivnu promjenu imena Ceri¢
pravda prakti¢nim razlozima, “utjecajem raznih faktora nasilja” i
“strahom od srpsko-hrvatske dominacije i asimilacije”.”® Prema tome
u novom, socijalistickom sistemu, ime Musliman nije odabrano kao
“najbolje od nametnutih” nego je, naglagava Ceri¢, rezultat zahtjeva
“samih muslimanskih masa” i “najire konsultacije”. “Ako danas nig-
dje drugdje ne postoji narod koji nosi ime pripadnika jedne religije”,
nastavlja Ceri¢, “to ne znaci da je takva moguénost, ma gdje, isklju-
¢ena. Ime, u ovom slucaju, nema veze sa ovakvim ili onakvim obi-
ljezjem, pa ni konfesionalnim. Sasvim je moguce biti Musliman, a ne
biti religiozan, $to pokazuje i Zivot. Moguce je, ¢ak biti Musliman sa
imenom Slobodan, a prezimenom Pavlovi¢”>*

Ceri¢ isti¢e da je sasvim prirodno da nacije tokom svog afirmacij-
skog procesa prolaze razlicite faze i promjene pri ¢emu renominacija
nije nesto $to je kuriozitet pomenute nacije. Kaze:

“Sto se tice imena, to ne bi trebalo da predstavlja problem. I drugi
narodi su u periodu svog budenja lutali u trazenju imena. Pravo je
Muslimana da mijenjaju svoje ime. Mnogi misle da ne treba mije-
njati ime koje nam ostave preci, jer moze da bude dobar i ¢ovjek
koji se zove ruzno i neprikladno, a volja da se dokaze sopstveni
ljudski lik, uprkos imenu koje o njemu govori drugacije, ukazu-
je na ¢vrstinu ljudskog karaktera koju treba postovati. Osim toga,
na$ narod je prihvatio taj naziv Musliman op. Dz. R.), navikao se
na njega, on se udomacio u javnosti, a $to vrijeme bude vise od-
micalo, sve ¢e manje modi sluziti kao povod za osporavanje nacio-
nalne osobenost grupacije koja ga nosi (svako otvaranje diskusije
o imenu usporavalo bi i otezavalo nacionalnu afirmaciju Muslima-
na). Ali, ako neki istoricar, sociolog i lingvist, umoran od rasprava
sa nedovoljno visprenim teoreticarima i revnosnim tuziteljima za
bigotizam predlozi neko prikladnije ime koje ¢e prihvatati musli-
manski narod, onda nece biti druge do sloziti se s tim; jer ime ne
moze biti razlog da se pripada ili ne pripada svome narodu. No ne
moze se uzeti ime na koje imaju pravo i drugi, pogotovo ne bez
njihove saglasnosti, kao ni ime koje cijepa cjeloviti identitet.”®

8 (Cerié, 1970: 71-73).
% (Ceri¢, 1970: 77, 81).
60 (Ceri¢, 1970: 109).
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Ovim Ceri¢ ostavlja mogu¢nost ponovne renominacije koja, sma-
tra, nece biti presedan niti ¢e utjecati na sustinu i legitimitet nacional-
nog identiteta. Medutim, ovdje se otvara i mnogo vaznije pitanje, a to
je stav Drugih o nominaciji muslimanske nacije i bosanskoj alternati-
vi koju je Redzi¢ smatrao jedino povijesno utemeljenom. Ceri¢ uka-
zuje na “opravdanu” podozrivost Srba i Hrvata prema ideji bosanske
nacionalnosti i naglasava da za takvu opciju u Bosni i Hercegovini ne
postoje drustveni uslovi.

“Teza o bosanskoj nacionalnosti nasjeda izazovu nacionalno ne-
angazovanog imena Bosna i Zeli da, bez obzira na interese i osje-
¢anja drugih naroda, odmabh i sad nade za Muslimane definitivno
rjeSenje za problem pred kojim su se nasli prije 90 godina. Zato je
ona po mjerilima sociologije nehumana, po mjerilima progresa i
demokratije reakcionarna, a po mjerilima objektivnih politickih
odnosa naivna nerealnost. Zato je ¢eprkanje po istorijskim arhivi-
ma i literaturi sa ciljem da se iz njih izvuku oni dokumenti i podaci
pomocu kojih bi se moglo posijati sjeme uvjerenja o bosanskoj
nacionalnosti Muslimana, $tetan politicki posao. Zato je ta parola
$tetna ne samo po narode BiH, ve¢ i za ostale narode Jugoslavije.
Zato nema drustvenih uslova (podcrtala Dz. R.) da se “nauc¢no”
saznanje Envera Redzi¢a prihvati u nasoj zajednici (...) Niko nema
posebno pravo na nju, ni njen teritorij, ni na njene simbole. Bude
li to neko nastojao prisvajati, taj djeluje protiv nje. Nama u SR BiH
samo ravnopravnost i uporan rad na postizanju duhovnog i nacio-
nalnog bogatstva, koji ima sve objektivne izglede na uspjeh, moze
osigurati zadovoljavaju¢u buduc¢nost.”*!

Smatrao je da Redzic¢eva teza o bosanstvu i njegovo zalaganje za
“novu nacionalnu koheziju” narusava postojecu politiku ravnopravno-
sti, nastoje¢i nametnuti muslimansku manjinu kao najpouzdaniji fak-
tor drzavnosti, zbunjujuci i dezorijentiraju¢i Muslimane, narusavajuci
ono §to je ve¢ postignuto i poti¢uci nepovjerenje Drugih. “Vizija bosan-
ske nacionalnosti’, istice Ceri¢, suprotstavlja ljude jedne drugima.

“Muslimanima se najmanje isplati borba za stvaranje nove naci-

onalnosti. I kao manjini koja nema snage da u toj borbi pobijedi,
i kao narodu koji je, zbog istorijskih antagonizama, jedva uspio
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da se izbori za priznanje onoga sa ¢ime je dosao iz proslosti u sa-
dagnjost. Po Enveru Redzi¢u Gradascevicevo bosanstvo je propalo
zato §to je zastupalo interese samo jedne etnicke grupacije. Po istoj
ocjeni, Kalayevo bosanstvo je propalo i zato §to nije odgovaralo
teznjama Srba i Hrvata u Bosni i Hercegovini. Iz sli¢nih razloga
nema izgleda na uspjeh ni bosanstvo Envera Redzi¢a.™

Na koncu, Ceri¢ istice zaslugu “socijalistickih snaga” u prekida-
nju politike opredjeljivanja tj. nedvojbene asimilacije zanemarujuci
¢injenicu da je to opredjeljivanje poticano dvije i pol decenije upravo
od komunistickog rukovodstva. Da zvani¢nim priznanjem nisu slo-
mljeni svi otpori i odagnane sumnje, Ceri¢ naglasava isticu¢i da i da-
lie djeluju snage koje su ubjedene da je “priznanje Muslimana stvar
trenutne politicke konstelacije, da ¢e ono, zbog prisutnog antagoniz-
ma kod Srba, Hrvata i Crnogoraca prema Muslimanima morati biti
opozvano’. Klju¢nu ulogu u procesu afirmacije i pravne legitimacije
Muslimana Ceri¢ pripisuje muslimanskim kadrovima, onima u poli-
tici i nauci, koji su i sami prosli kroz spoznajnu transformaciju koja je
zahtijevala vrijeme tj. sazrijevanje.”’

Nedvojbeno je da je Ceri¢ dijelio misljenje s onima koji su smatrali
da, u skladu s aktuelnim drustvenim uslovima i partijskim raspolo-
zenjem, veliko M predstavlja maksimalni domet aktuelnog politickog
trenutka. U to e se Ceri¢ uvjeriti nekoliko godina kasnije kada njego-
vo insistiranje na intenziviranju proucavanja muslimanske povijesti
i kulture i prijedlog o organiziranju nacionalne institucije - Matice
Muslimanske, od rukovodstva bude u potpunosti odbaceno i ocije-
njeno kao neprijateljska platforma.

Medutim, bilo je i vide nego jasno da je muslimanska nominacija
visestruko nepodesna, da ne odgovara stvarnosti, ne odrazava sustinu
nacionalnog bica, iznova opravdava nacionalno i religijsko poistovje-
¢ivanje i istovremeno udaljava one kojih se tice od zemlje u kojoj zive
i djeluju.®
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64

(Ceri¢, 1970: 102-103).

(Ceri¢, 1970: 107).

O raspravi koncem 1980-ih i poc¢etkom 1990-ih godina u kojoj se ponovno otvara pi-
tanje nacionalnog identiteta i nominacije nacije vidjeti op$irnije: Bosna i bosnjastvo,
(A. Zulfikarpasi¢, S. Bali¢, M. Filipovi¢, M. Rizvi¢, E Nametak) Sarajevo: Musliman-
ska bosnjacka organizacija 1990.; Muslimani i bosnjastvo, (A. Purivatra, M. Imamovi¢ i
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Zakljucak

Priznanje $este, muslimanske nacije u Jugoslaviji koncem 1960-ih go-
dina bio je izuzetno vazan politicki ¢in u dugom, slozenom i turbu-
lentnom procesu njihove nacionalne afirmacije. Medutim, ovaj dra-
matican proces nije okonc¢an nego je usao u novu fazu tokom koje ¢e
se i dalje voditi rasprave o povijesnoj ukorijenjenosti, sustini, znacaju,
afirmaciji i nominaciji bo$njacke nacije. I njih ce, kao i sam proces,
karakterizirati o¢igledno $arenilo u razumijevanju, nejasnoce i protur-
jecnosti koje ¢e potaknuti ostre polemike pocetkom 1970-ih godina.

Na prvi pogled moze se uciniti da se u ovom periodu cijela teska
povijesna sudbina nacije svodila na raspravu o adekvatnoj nominaciji,
distinkciji izmedu velikog i malog M i opravdanosti naziva Bosanac/
Bosnjak. Medutim, etnikom Musliman etabliran, kako to Fuad Salta-
ga kaze, “sumnjivom nakanom komunista” bio je potvrda o nedovr-
$enom procesu samoidentifikacije Bosnjaka, sviedok da ovo pitanje
i dalje ostaje otvoreno. Ovakvo rjesenje nije bilo rezultat izrastanja
i transformacije nacionalnog identiteta nego je bilo uslovljeno aktu-
elnim politickim razlozima. Stoga polemiku, na koju smo posebno
skrenuli paznju i koja se vodila izmedu Salima Ceri¢a i Envera RedZi-
¢a o historijskoj opravdanosti muslimanstva tj. bosnjastva, treba pro-
matrati u uskoj sprezi s aktuelnim drustveno-politickim diskursom.
Bio je to sukob politicki adekvatnog i povijesnog opravdanog naziva,
koji se danas koriste kao sinonimi, iako je oc¢igledna sadrzajna i ka-
rakterna razlicitost.

Ne mozemo, a da ne primijetimo da pomenuta diskusija hroni¢no
pati od terminoloske nepreciznosti i maglovitih stavova, pri ¢emu se

R. Mahmut¢ehaji¢), Sarajevo: Biblioteka Klju¢anin, 1991.; Filipovi¢, Muhamed, 1996.,
Bosnjacka politika: politi¢ki razvoj u Bosni u 19. i 20. stoljecu, Sarajevo: Svjetlost; Krzis-
nik-Buki¢, Vera, 2003., “Historijske i historiografske kontroverze i dileme nacionalnog
nominiranja u Bosni i Hercegovini”, u: Prilozi 32, Sarajevo: Institut za istoriju; Ima-
movi¢, Mustafa, 2003., “Bo$njacki etnos: identitet ime”, u: Prilozi 32, Sarajevo: Institut
za istoriju; Bougarel, Xavier, 2009., “Od Muslimana do Bosnjaka. Pitanje nacionalnog
imena bosanskih muslimana’, u: Rasprave o nacionalnom identitetu Bosnjaka — zbornik
radova, Sarajevo: Institut za istoriju i Filandra, Sadir, 2011., “Politika imena: od Musli-
mana do Bo$njaka’, u: Kultura sje¢anja 1991. Povijesni lomovi i savladavanje proslosti,
Zagreb: Disput.
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stice dojam jednostranog tumacenje povijesnih argumenata iz licne
perspektive i zanemarivanja ¢injenice da ne postoje transhistorijski
pojmovi koji nisu podlozni sublimaciji. Primje¢ujemo da i Ceri¢ i
Redzi¢ ne dvoje oko toga da islam ima izrazito vaznu ulogu u proce-
su nacionalne artikulacije i da je to nezaobilazan konstituirajuci ele-
ment. Prema tome, spor se nije vodio oko religijskog u nacionalnom,
ve¢ drugog, pojedina¢nog u opéem - bosnjastvu unutar bosansko-
hercegovackog mozaika.

Priznanje posebne muslimanske nacije bilo je, izmedu ostalog,
rezultat nemogucnosti politicke elite da i dalje ignorira realnost i
konac¢nog suocavanja s ¢injenicom da proces opredjeljivanja za po-
stojece nacije kao i protezirano nadnacionalno jugoslovenstvo nisu
ostvarili Zeljene rezultate. Istovremeno, taj ¢in nastojao se predstavi-
ti u skladu s promoviranom politikom nacionalne ravnopravnosti i
snaznom aktivno$¢u bosanskohercegovackog politickog rukovodstva
na unutarnjoj integraciji i jacanju polozaja Republike u Federaciji.

Medutim, procesu dalje afirmacije vrata su bila samo odskrinuta
jer se osjecao snazan pritisak srpskog i hrvatskog nacionalno-poli-
tickog naslijeda i bojazan od narusavanja uspostavljene nacionalne
ravnoteze i aktuelnog politickog kursa. Bosnjastvo, koje je zagovarao
Enver Redzi¢, javno je proskribirano, ocijenjeno kao prevazideni mo-
del nadnacionalnog identiteta i opasna platforma cija bi realizacija
omogucila primat jedne — bosnjacke nacije i vodila ka konfrontaciji
Srba i Hrvata s Muslimanima. Insistiranjem na vjerskoj, musliman-
skoj nominaciji pokusala se ignorirati veza izmedu nacionalnog su-
vereniteta i bosanske teritorije i drzavne tradicije. Muslimanska na-
cija ostaje jedina u Jugoslaviji koja, ne samo da nije imala nacionalne
institucije kao instrumente popunjavanja i obogacivanja nacionalnog
sadrzaja i garanta daljeg razvoja, nego nije bila povezana ni sa jednom
od postojecih republika.

U uslovima kada forumska odluka o priznanju muslimanske na-
cije ne nalazi adekvatan nacin prakti¢ne realizacije jaca ideja o pri-
vremenom zastoju u procesu opredjeljivanja. Razlika izmedu velikog
i malog M se zanemarivala i gubila i muslimanska nacija se i dalje
svodila na religijsku zajednicu. Zeljena dekonfesionalizacija i seku-
larizacija muslimanske nacije nije ostvarila znacajne rezultate izuzev
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$to se etnonim Musliman, barem kod obi¢nog stanovnistva, znacajno
ukorijenio, prepustivsi bo$njacku nominaciju izuzetnim intelektual-
nim krugovima.

Ipak, ovo muslimanstvo, koje se nerijetko ocjenjuje kao jedan u
nizu komunistickih eksperimenata, sa brojnim nejasno¢ama i nedo-
stacima, bio je znacajan iskorak naprijed u konstituiranju bosnjacke
nacije. Salim Ceri¢ je isticao da Redzi¢evo bosnjastvo nije prihvatljivo
jer za njega ne postoje nuzni drustveni uslovi i da je ono naivna nere-
alnost ili pak, trenutno, $tetan politicki posao. Ti uslovi ¢e se, kao $to
znamo, koncem 1980-ih i pocetkom 1990-ih godina znacajno izmi-
jeniti, pri ¢emu ¢e poseban vjersko-kulturni identitet kona¢no dobiti

svojstvo moderne nacije.
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Some particularities of the Bosniak national constitution.
Discussions on the small and large “m”

Summary

The Bosniak nation represents a distinctive “horizontal po-
litical community”. Its specificity stems from the key elements
that form a national identity as an extremely complex social
construct. The shaping of the “contemporary imaginary co-
mmunity” of Bosniaks was preceded by a very dynamic and
often contradictory historical process of national constitution
which was under the multiple influences of the current moment
and political constellations, and therefore we notice different
phases which are specific by their quality and intensity. What
surely is the constant of their national identity is Slavic ethnic
origin, Slavic language, Bosnia as a cultural and political space
and religion, i.e. Islam. Numerous authors, who have dealt with
the issue of Bosniak national consciousness development, point
out the great significance of Islam as one of the most important
components of Bosniak national identity. Islam was the rudi-
ment of differentiation and ethnical constitution from a reli-
gious and confessional, over social to ethnic community, i.e. a
contemporary nation. Thereby, in these areas Islam has gained
a specific form and had the cultural and civilizing mission, it
has formed a distinct culture of everyday life and identity ex-
pression.

Without going into the historical causes of the delay in the na-
tional constitution of the Bosniak nation during the nineteenth
and twentieth centuries in relation to its neighbours, Serbs and
Croats, we would like to point to the debate over the nomina-
tion of the Bosniak nation during the 1960s. Discussions have
been conducted around the question of how to properly name
this nation, which term would have a historical basis and reflect
the real condition but not at the expense of other nations li-
ving in Bosnia and Herzegovina. The decision of political lead-
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ership for the term Muslim has been justified by the impera-
tive of praxis. Religious physiognomy of this ethnicon has been
emphasizing the importance of religion and Islam in national
identity, but at the same time leaving space for the tendentious
reduction of this nation to the religious group. In this paper we
have devoted special attention to the discussion of Enver Redzic
and Salim Ceric, regarding the issue of the name of the nation,
and we have also indicated the key arguments which were used
to corroborate the historical grounding of the Muslim, i.e. Bos-
niak nomination.

Key words: nation, religion, Islam, identity, Muslims, Bos-
niak, nomination, affirmation.
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Islamski identitet i genocidno stradanje
Bosnjaka

“Genocid je tako opak ¢in da su ¢ak i divljaci i divlje zvijeri
nesposobni pociniti ga”
(australski predstavnik na zasjedanju Generalne skupstine Ujedinjenih
nacija, 9. decembra 1948. godine)

“Izopacenu sliku islama treba shvatiti kao projekciju tamne strane
evropskog ¢ovjeka.”
(William Montgomery Watt)

Sazetak: Kako je bosnjacki nacionalni identitet, izmedu osta-
lih drustveno-historijskih Cinilaca, bitno odreden i islamom, to
je uticalo da se Bosnjaci, i pored slicnosti u jeziku, kulturi i stilu
Zivljenja, razlikuju od ostalih balkanskih i evropskih nacionalnih
identiteta. “Stoljece prosvjetiteljstva, racionalistickog sekularizma,
donijelo je sa sobom vlastito mracnjastvo”, kako kaze B. Ander-
son. To je mracnjastvo izraZeno u zlo¢inu holokausta nad Jevreji-
ma u Drugom svjetskom ratu i genocidnom stradanju Bosnjaka.
“Nova religija spasenja” evropskog prosvjetiteljstva u sferi politike
izraZena je u formuli koja glasi: jedna nacija —jedna drzava. Ideja
nacionalne drZave u svom ontologijsko-politickom smislu ne trpi
drugi i drugaciji nacionalni identitet u svom drZavnom okviru jer
se po logici nacija-drzava, bivanje zajednicom u politickom smislu
poistovjecuje kao bivanje nacijom. Kod konstituiranja bosnjackog
nacionalnog identiteta, drustveno-historijska specificnost, koja je
u znacajnoj mjeri odredila bosnjacko nacionalno fizionomiranje
u kulturi, politici, ekonomiji, nacionalnom karakteru, nacionalnoj
svijesti, umjetnosti, religiji, jeziku i ukupnom stilu Zivljenja, jeste
islam. Balkanske nacionalne drzave u procesu svoga nastanka, sli-
jedeci unutarnju logiku politicke formule: jedna nacija - jedna dr-
Zava, nisu podnosile u svojim nacionalnim okvirima bosnjacki na-
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cionalni identitet kao zaseban, samosvojan, politicki ravnopravan.
Da bi eliminirala Bosnjake, nacionalna drzava je koristila zlocine
etnickog ciscenja i genocida. Dakle, islamski elementi bosnjackog
nacionalnog identiteta, neprihvaceni od drugih nacionalnih iden-
titeta, kao drugaciji, uzrokovali su genocidno stradanje Bosnjaka,
od samih pocetaka realizacije nacionalne drZave kroz procese naci-
onalno-oslobodilackih pokreta.

Kljué¢ne rijeci: genocid, islamski identitet Bosnjaka, nacional-
na drzava.

Uvod

Neosporna je istina da od pocetka nacionalnih pokreta na Balkan-
skom poluostrvu, a to je vise od dvije stotine godina, traje, i do danas
nije prestalo, bezobzirno, nekad posve otvoreno, krajnje brutalno, u
drugim situacijama, opet, perfidno, manje vidljivo, negiranje i zatira-
nje bosnjackog, bosanski prepoznatljivog identiteta. Doista, rijetki su
zivi narodi na planeti Zemlji koji su dulje i bezobzirnije, na raznovr-
sne nacine “osporavani” u nacionalnom smislu, dezavuirani, progo-
njeni, ubijani, kriptoizirana njihova proslost i sl. kao $to je to slucaj
s Bosnjacima. Neosporna je i bjelodana istina da su Bos$njaci jedini
zivi evropski narod koji, danas vise zivi u dijasporalnim zajednicama
$irom svijeta, nego u vlastitoj drzavi Bosni i Hercegovini. U samoj
drzavi Bosni i Hercegovini, Bo$njaci su getoizirani na svega 30% nje-
zine teritorije, u dvije teritorijalno odvojene enklave: Unsko-sanskoj
i teritoriji, koja ¢ini trougao gradova Sarajevo, Tuzla i Zenica. Oprav-
dano se postavlja pitanje zasto je to tako i koji su uzroci takvog stanja
te kako ih otkloniti, kako ne bi doslo do potpunog nestanka Bosnjaka
kao politickog naroda, ali i do njihovog potpunog bioloskog nestan-
ka. Krajnje brutalno negiranje Bosnjaka i njihove drzave prakticno
se izvodilo kroz raznovrsne oblike ratnih zlo¢ina, medu kojima su
najbrutalniji i najmonstruozniji zlo¢ini etnickog c¢isc¢enja i genocida.
Nakon holokausta, u Bosni i Hercegovini je izvr$en najveci genocid u
20. stolje¢u na tlu Evrope - genocid nad Bosnjacima “Zasti¢ene zone
UN Srebrenica’, jula 1995. godine.
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Proces zlocina genocida i zlo¢in etnickog ¢is¢enja nad Bo$njacima
na juznoslavenskim prostorima, u kontinuitetu se odvija od pocetka
19. stoljeca sve do danas. Svjedoci smo da i danas Bosna i Hercegovi-
na i Bos$njaci prolaze dramati¢no tesku fazu oporavka i konsolidira-
nja, nakon brutalne agresije na drzavu Bosnu i Hercegovinu i zlo¢ina
etnickog ¢idc¢enja i genocida nad Bo$njacima. Kako svakom praktic-
nom drustvenom djelovanju prethodi idejna ili ideoloska sadrzajnost,
postavlja se opravdan i logican zahtjev da se odgovori na pitanje: $ta
je idejna/ideoloska osnova zlocina etnickog ciscenja i genocida nad
Bosnjacima tokom 19. i 20. stoljeca? Izazovi tranzicije ovovremenog
bosanskohercegovackog drustva traze znanstveno precizne odgovo-
re na mnoga pitanja. Posebno znacajno pitanje je bioloski i politicki
opstanak Bo$njaka, a prije svega, treba odgovoriti na pitanje da li su
otklonjeni drustveno-historijski i ideoloski uzroci zlocina etnickog
¢iS¢enja i genocida nad Bosnjacima. Upravo ovim radom, naznacit
¢emo odgovor o ulozi ideologije jedna nacija - jedna drzava, odnosno
politicke ideje nacionalno-oslobodilackih pokreta, na zlo¢in etnickog
¢iS¢enja i genocida nad Bo$njacima u ¢ijem identitetskom sadrzaju,
ne samo etni¢kom, bitan element ¢ini i islamski identitet. Jednostav-
nije receno, na osnovu relevantnih drustveno-historijskih ¢injeni-
ca, pokazat ¢emo da je upravo islamski identitet Bosnjaka jedan od
osnovnih uzroka njihovog genocidnog stradanja u eri formiranja na-
cionalnih drzava u Evropi na i Balkanu.

1. Nacionalno-religijski stereotipi i kriptoiziranje bosnjackog
nacionalnog identiteta

Bosanskohercegovacko drustvo i Bosnjaci kao njegov autohtono-kvin-
tesencijalni drustveno-povijesni identitet, egzistiraju kao autenti¢ni
drustveno-povijesni i kulturno-civilizacijski identiteti vise od hiljadu
godina. Bosansko-bosnjacku egzistenciju, kao po pravilu, pratila je
nacionalno-religijska kriptoizacija od strane antibosanskih subjekata.
Bosanskohercegovacko drustvo u svom kontinuitetu, u vecoj ili manjoj
mjeri, izrasta na temeljima Cetiri religije: islama, katoli¢anstva, pravo-
slavlja i judaizma. U okvirima ta cetiri duhovno-idejna kruga, uspo-
stavljene su zasebne kulturne tradicije, zasebni mentaliteti, istodobno
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oslonjeni jedni na druge, jedni drugima poznati, ne tudi ve¢ drugaciji,
kao identiteti koji se odreduju radi prepoznavanja i upoznavanja. Na-
cionalno-religijski antibosanski programi osporavaju pluralnost religij-
skih identiteta u osnovama bosanskog drustva. Prema nacionalno-re-
ligijskim programima, npr. islam je bosanskohercegovackom drustvu
tuda (strana) religija.! Iz ovog stereotipa izvode se drugi stereotipi, kao
npr. da su Bosnjaci zbog svog islamskog religijskog opredjeljenja “Po-
turice” (Turci) i da ih kao takve treba vratiti silom ili milom “veri pra-
dedovskoj” ili protjerati iz Bosne i Hercegovine.

Tipi¢an primjer stereotipnog predstavljanja bosnjacke nacije jeste
srpska nacionalisticka ideologija, ukorijenjena u duhovno-kulturnim
temeljima pravoslavne, odnosno svetosavske ili srboslavske duhov-
nosti, koju najeksplicitnije interpretira Njegos* u Gorskom vijencu. U
tom spjevu, Njegos Bosnjake interpretira kao “Poturice”, zbog toga
$to su primili islam i zbog toga $to na drugaciji nacin, razlicit od pra-
voslavnog, izri¢u svoju religijsku sadrzinu. Klju¢na misao Njegoseve
interpretacije “Poturica” (domacih muslimana po vjeri, Bosnjaka po
etnickom opredjeljenju), jeste da ih prikaze i odredi kao pripadni-
ke tude religije i kulture i pokaze da oni kao takvi nemaju mjesto na
ovim prostorima. Zato, on i poziva na njihovo istrebljenje, umjesto na
zajednicko Zivljenje.

“Udri za krst, za obraz junacki” (...)
“Da krstimo vodom ili krvlju!
Trijebimo gubu iz torine.™

U svom zahtjevu uspostavljanja drzave Crne Gore, po formuli na-
cija — drzava, a po uzoru na drzave zapadne Evrope, Njegos ne ostav-
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Iskrivljenu sliku o muslimanima i islamu W. M. Watt objasnjava na sljedeci nacin:
“Mrak koji pripisujemo nasim neprijateljima (je) projekcija mraka u nama samima,
koji ne¢emo u sebi da priznamo. Tako posmatrano, izopacenu sliku islama treba shva-
titi kao projekciju tamne strane evropskog ¢ovjeka” (Opsirnije: Imperial Legacy: The
Ottoman Imprint on the Balkans and the Middle East, Columbia University Press, New
York, 1996.).

Radivoj Rade Petrovi¢, crnogorski vladar Petar II i pjesnik Njego$ (1813.-1851.), svojim
knjizevnim i politickim radom jedan je od utemeljivaca srpske nacionalisticke ideologije.
Njego$, Gorski vijenac, str. 14.
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lja ni minimalne preduslove za drugo i drugacije.* Naprotiv, Bo$njaci
kao pripadnici drugacijeg religijskog predanja, predstavljaju se kao
“tudi’, iako to nisu; predstavljaju se kao ljudi protureligije, iako su
samo drugacijeg ispovijedanja jedne te iste svetosti, s karakteristika-
ma kulturne i moralne inferiornosti.”

Nasuprot ovakvoj ideoloskoj iskljucivosti i netrpeljivosti drugog, u
ovom slucaju bosnjackog na nacionalnom nivou, a islamskog na du-
hovno-idejnom, i u samom Gorskom vijencu, u dosadasnjim interpre-
tacijama neprimijeceno, iz usta Bo$njaka Mustaj-kadije i Kavaz-base
“Ferat Zacira’, izrice se cudenje na ponudeno jednoumlje i iskazuje
mogucnost istovremenog Zivljenja dvije vjere i dva naroda na jednom
prostoru i u jedinstvenoj politickoj organizaciji drustva.®

Njego$ nije usamljen u prezentiranju predrasuda i stereotipa pre-
ma Bosnjacima. Postoji ¢itava plejada srpskih, crnogorskih i hrvat-
skih historicara, etnologa, etnografa, lingvista, knjizevnika, politickih
i crkveno-religijskih mislilaca, koji do kraja pojednostavljeno, evro-
pocentristicki stereotipno, prikazuju Bo$njake, bosansko drustvo i

“Za dvostrukost ni mislit ne treba!

No, primajte vjeru pradedovsku

(..)

No lomite munar i dZzamiju,

Pa badnjake srpske nalagajte.

(..)

Ne slaze se Bajram sa Bozi¢em

Jel ovako, bra¢o Crnogorci?”

Svi iz glasa

“Tako ve¢ nikako!” (Njego$, navedeno djelo, str. 62)
“Nekr$cu se gore usmrdise

(..)

Odza ri¢e na ravnom Cetinju

(..)

Sve je poslo davolijim tragom;

Zaudara zemlja Muhamedom” (Njego$, navedeno djelo, str. 39 1 49)
“Sta zborite, jeste li pri sebi? (str. 62)

(..)

Tako je zemlja pouzana

Dvije vjere, mogu se sloziti

Ko u sahan $to se ¢orbe slazu

Mi Zivimo kao dosad bratski

Pa ljubavi vise ne trebaju” (Njego$, navedeno djelo, str. 68)
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drzavu Bosnu i Hercegovinu. Tu, prije svega, mislim na Jovana Cvi-
ji¢a, Milana Preloga, Vuka Stefanovic¢a Karadzica, Vasu Pelagica, Ivu
Andrica, Jovana Ducica, Petra Kocic¢a, Branka Radicevica,” Stevana
Moljevic¢a, Ivana Mazuranica, Ivana Franu Jukica, patrijarha srpskog
Gavrila, episkopa Zickog Vasilija i druge.

Skoro u isto vrijeme kada i Njego$, zapravo, nekoliko godina
kasnije, Ivan Frano Juki¢, bosanski katolik-franjevac, pod pseudo-
nimom Slavoljub Bo$njak, u svom “Zemljopisu Bosne”, govoreci o
bosanskom stanovnistvu toga doba (polovina 19. stolje¢a), o Bos-
njacima, nazivajuci ih Turcima i Muhamedovcima, iznosi sve same
neistine i predrasude.® On ¢ak krajnje uvredljivo naziva poslanika
Muhameda a.s., §to za cilj ima da religiju Bosnjaka prikaze antire-
ligijom.
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7 Jedan od najznacajnijih srpskih pjesnika romantizma, u svojoj pjesmi “Ajduk’, s ljud-
skom umu neshvatljivom mrznjom, odnosi se prema Turcima kao muslimanima. Evo
samo nekoliko stihova:

“ ... Oh ala mi raste kika

Kad pusaka stane cika,

Kad zagledam turskog skota,

Pa kad mi se s konja smota,

Kad mu glavu pse¢u zbrijem

Pa na kolac kad nabijem. (...)

Cekaj, ago, koji danak

Da t bijele bijem kule,

Da boravim laki sanak

Pored tvoje vjerne bule,

Da ti, ago, lulu pijem,

A kuranom kavu grijem. (...)

Pa da t onda do¢nem srecu:

Da ti glavu srubim psecu,

Da ti kulu njom okitim,

Ispod kule meso itim,

Nek ti vrane glavu kljuju,

Psi se psine nablaguju.”
(https//sr.m. wikisource.org). Posebno naucno pitanje jesu sadrzaji mrznje prema mu-
slimanima (Turcima i Bo$njacima) u srpskoj knjizevnosti.

8 “Bosanski stanovnici jesu podijeljeni u glavna dva zakona: hri§¢anski i turski ili muha-
medanski, i nesto malo ¢ifutski. Hri$¢ani se dijele u dvije sljedbe: sljedbenike zapadne
i isto¢ne crkve; prvi se od naroda kr§c¢ani, a drugi ri$¢ani zovu (...) Turci ... ovo su na-
sljednici lazljivog proroka Muhameda, zato se Muhamedovci pravije zovu” (Ivan Frano
Jukié: Putopisi i istorijsko-etnografski radovi, Svjetlost, Sarajevo 1953., str. 342 i 343).
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njaka nalazimo u djelu Ive Andri¢a.’ Njegovo produciranje predra-
suda i stereotipa prema Bo$njacima i Bosni, utoliko je pogubnije $to
on cjelokupnu bosnjacku kulturu, izgradenu pod uticajem islama i
orijentalne civilizacije, ali autenti¢no bosansku, a ne orijentalnu “iz-
goni” iz Bosne. On Bosnjake, kao jedan od drustveno-povijesnih
identiteta bosanskog “jedinstva razli¢ja’, naziva “nasim Turcima’,
okrec¢udi protiv njih cjelokupno negativno sjecanje, formirano u
narodu Bosne, tokom osmanske vladavine. Andri¢ u svojoj doktor-
skoj disertaciji “Razvoj duhovnog Zivota u Bosni pod uticajem turske
vladavine™® supstancijalnu bosansku multilateralnost, odnosno su-
sret islama i krS¢anstva, oznacava sintagmom “prisilna simbioza”!!
i “zajednicko Zivljenje na silu”'* Posebno je pogubna, stereotipna i
neta¢na Andriceva teza da se duhovni zivot Bosnjaka “skamenio u
oblicima tude religije i nepoznatog jezika”"* Ocito da Andri¢ kr§¢an-
stvo poima kao domacu, a islam kao tudu religiju, mada je i manje
obrazovanim ljudima poznato da su i kr$¢anstvo i islam, po svom
teritorijalnom porijeklu, sa srednjeg istoka, te da su na prostore Bo-
sne i Hercegovine “dosli” u povoljnim historijskim trenucima, odo-
macujudi se, te u simbiozi s bosanskom tradicijom, svako na svoj
nacin, uticali na dinamic¢an razvoj autohtonih bosanskih etno-kon-
fesionalnih, kulturnih i nacionalnih identiteta, koji milenijski tvore
bosansko “jedinstvo razli¢ja.”

Jednu od autenti¢nih bosnjackih kulturnih vrijednosti, alhamija-
do knjizevnost, Andri¢ kvalificira kao “hibridno pesnistvo™*, kao da
time Zeli re¢i da je hibridan cjelokupan susret Bosne s orijentalnom
kulturom i islamom. Mozda to najbolje potvrduje sljede¢i Andric¢ev
stav: “Knjizevna djelatnost pisaca muslimana (Bo$njaka op. A. P.) na
turskom jeziku i onda kad nije bila beznacajna i kada je svakako za-

10

11

12

13

14

Opéirnije o Andri¢evom odnosu prema Bosnjacima i Bosni, vidi u: Andri¢ i Bosnjaci,
BZK Preporod Tuzla, 2000., Sveske; Zaduzbina Ive Andrica, god. I, Beograd, 1982.

Ivo Andri¢, Razvoj duhovnog Zivota u Bosni pod uticajem turske vladavine, Kocka, Ba-
nja Luka 1995.

Sveske, Zaduzbina Ive Andrica, str. 189.

Ivo Andri¢, Razvoj duhovnog Zivota u Bosni pod uticajem turske vladavine, str. 118.

1. Andrid, isto, str. 117.

Sveske, Zaduzbina Ive Andrica, str. 189.
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sluzivala paznju, ne moze biti predmet naseg rada jer su oni po jeziku
i po duhu pripadali sferi druge kulture”"

U istom duhu predstavljena je Bosna, odnosno drustveni, kulturni
i duhovni zZivot Bosnjaka u “Travnickoj hronici” i “Prokletoj avliji” te
romanu “Na Drini ¢uprija”. Andri¢ je svojim ukupnim djelom, zasi-
gurno, znac¢ajno doprinio izrastanju i u¢vrséivanju, jos$ uvijek vladaju-
¢ih, stereotipa i predrasuda o Bo$njacima. Cjelokupna nacionalisticka
misao o Bo$njacima i njihovoj drzavi, u svim sferama drustveno-kul-
turnog i politickog djelovanja nastala je na ideologiji nacija — drzava.

Srpski i hrvatski programi drzave-nacije nisu se mogli realizirati
bez prakti¢nog, idejnog, kulturnog i politickog djelovanja, usmjere-
nog prema bosnjackoj naciji. Sirenje tih ideologija u slozenom prosto-
ru bosanskohercegovackog drustva i drzave, stvaralo je prividnu sliku
nemogucnosti opstanka bosanskog jedinstva u razlikama. To se po-
stizalo kriptoiziranjem i izgradivanjem “muslimanskog stereotipa’,'®
putem ogovaranja, iznosenjem neutemeljenih predrasuda, izbjegava-
njem drustvenog komuniciranja (poznati metod sabijanja Bo$njaka u
enklave), tipi¢nih primjera getoizacije, diskriminacije (primjeri tjera-
nja bosnjacke inteligencije na teSke i ponizavaju¢e manuelne poslo-
ve u toku agresije i etnickog ¢iS¢enja 1992.-1995.), fizickih napada i
istrebljenja.

U etiketiranju Bo$njaka raznobojnom lepezom negativnosti, naj-
svjeziji primjer Cine srpski orijentalisti Aleksandar Popovi¢, Darko
Tanaskovi¢, Nada Todorov, Miroljub Jefti¢ i Mile Nedeljkovi¢."” Oni,
u sluzbi realizacije srpskog programa nacije — drzave, Bosnjake pred-
stavljaju kao ostatke proslosti, nosioce nasilja, izdajice srpstva, a sve
s ciljem bos$njackog izoliranja, oduzimanja prava na organizaciju
zivota i konacno istrebljenje. “Klju¢na nit orijentalisticke kampanje
usredsredena je na ideju da muslimani pripadaju jednoj egzoti¢noj
i tudoj religiji i kulturi te tako slijedi zaklju¢ak da oni nikada ne bi
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Ivo Andri¢, Razvoj duhovnog Zivota u Bosni pod uticajem turske vladavine, str. 117.
“Stvorili jedan tip triavog islama i muslimanski stereotip koji se da oblikovati tako
da bi muslimane izoliralo i napalo” (N. Cigar, Ulog srpskih orijentalista u opravdanju
genocida nad Muslimanima Balkana, Institut za istrazivanje zloc¢ina protiv ¢ovje¢nosti
i medunarodnog prava, Sarajevo, Bosanski kulturni centar, Sarajevo, 2000., str. 25).
Opéirnije, N. Cigar, navedeno djelo.

Bosnjacka pismohrana



Prof. dr. sc. Adib Dozié

mogli imati mjesto u Evropi! Prema tome, muslimani, navodno imaju
manje legitimnosti da Zive u Bosni i Hercegovini, nego Srbi, uprkos
¢injenici da su muslimani zapravo oni koji su tu domace stanovnistvo,
dok su Srbi ti koji su pridoslice”'®

Osporavanje Bosnjaka, iznosenjem neutemeljenih predrasuda,'
osporavanje njihovog imena i preslikavanje na njih arhai¢nih i pre-
zivjelih negativnih slika proslosti,” imaju za cilj slabljenje bosanskog
jedinstva u razlikama, a izvori$te im je u primjeni moderne ideologije
nacije - drzave. Svoje udare “progonitelji Bosne iz Bosne”, fokusiraju
na autonomne osobenosti bosanskohercegovackog drustva i njegove
drzave, na koje se ne mogu jednostavno prenijeti strani modeli poli-
tickog i drustvenog organiziranja,” ve¢ modeli izrasli iz autonomne
strukture bosanskohercegovackog drustva, po mjeri covjeka Bosne.

Bosna nikad nije prestala biti strateski interesantna njenim susje-
dima. Cilj srpske i hrvatske velikodrzavne politike je onemoguditi na-
cionalnu emancipaciju Bosnjaka i uciniti ih ljudima bez nacije, kultu-
re i zemlje.”» Svi nacionalno-ideolo$ki ratovi koji su vodeni na ovim
prostorima imali su cilj da kriptoiziraju bosanskohercegovacku povi-
jest, na nacin da je zamotaju u hrvatski ili srpski drzavni “celofan”. Pa

18

N. Cigar, navedeno djelo, str. 27.

“Kad se bolje upozna zivot nasih muslimana i temeljnije prouce izvjesne njihove karak-
terne osobine, na prvi mah pada nam u o¢i ¢injenica da oni ne vole da misle. Duh im
je nekako nepokretan, inertan. Moglo bi se rec¢i da su neprijatelji svega novog, konzer-
vativni do krajnosti. O traZenju necega novog s njihove strane ne moze biti ni govora:
tek tu su nepokretni, inertni. Shvataju, u velikoj vecini, tesko i s krajnjim naporom. S
te strane posmatrani, na$i muslimani ¢ine danas u Bosni jednu zasebnu cjelinu, ne-
pristupac¢nu, ili vrlo malo pristupa¢nu uticajima.” (C. Mirkovi¢, Nasi muslimani, Beo-
grad, 1926., citirano prema: F. Saltaga, Bosna i Bosnjaci u srpskoj nacionalnoj ideologiji,
SALFU, 1997., str. 247).

“Sve svoje negativno iz susjedstva nabacivano je muslimanima (Bo$njacima). Predra-
sude su veoma duboke. To nepriznavanje dublje je od politike etnocentrizma i glavni je
problem za utemeljenje multikulturalnosti kao jednakopravnosti kultura i nacija”. (A.
Tanovi¢, Bosnjastvo i multikulturalnost, u: Bosanski duh, Sarajevo, 1999., str. 82).

2 J. Ziga, Tradicija Bosne koju su izdali, VKBI, 2001., str. 14.

22 Problematizirajuci postanak bosanske drzave, Nada Klai¢ s pravom predlaze “posebnu
paznju i to ne samo zato $to je ona, izgleda, medu svojim susjedima najstarija, nego zato
i §to se hrvatska ili srpska ‘formula’ nikako nije dala primijeniti na Bosnu”. (N. Klai¢,
Srednjovjekovna Bosna, EMINEX, Zagreb, 1994., str. 5).

Ibrahimagic¢ O., Bosna i Bosnjaci — Drzava i narod koji su trebali nestati, str. 149.
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nije ni ¢udo $to srpska i hrvatska nacionalna ideologija “osporava i
samo postojanje Bosne kao povijesne cjeline, samopouzdano tvrdeci
kako Bosna nije nikad bila drzava”**

Etnicko ¢is¢enje® i genocid® kao drustvene pojave uvijek su uz-
rokovane drustvenim ¢iniocima. Iz ovoga stava proizlazi pitanje: koji
su drustveni uzroci zlo¢ina genocida i etnickog ¢i$¢enja, ne samo nad
Bosnjacima, ve¢ uopce? Rat, zasigurno predstavlja drustveni milje po-
godan za ¢injenje etnickog ¢i§¢enjaigenocida, alijeirezultat djelovanja
dubljih, fundamentalnijih drustvenih ¢inilaca. Za potpunije razumi-
jevanje drustvene uzrokovanosti zlocina etnickog ¢iS¢enja i genocida
neophodno je ukljuciti historijske, ekonomske, kulturne, religijske,

334

24

25

26

Malcolm N., navedeno djelo, str. XXIV

“Uzimajuci u obzir kontekst sukoba u biv8oj Jugoslaviji, ‘etnicko ¢i$c¢enje’ znaci pretva-

ranje nekog podrudja u etnicki homogeno, upotrebom sile ili zastrasivanjem, kako bi

se uklonile osobe odredene grupe iz tog podrucja. ‘Etnicko ¢is¢enje’ je protivino medu-
narodnom pravu. Temeljeno na mnogim izvjestajima koji opisuju politiku i praksu koja
se provodi u bivsoj Jugoslaviji, ‘etnicko ¢iS¢enje’ se izvodi pomocu ubojstava, tortura,
samovoljnog uhicenja i pritvora, vansudskih smaknuca, silovanja i tvornih seksualnih

napada, zatocenja civilnog stanovni$tva u geta, nasilnog protjerivanja, premjestanja i

deportacije civilnog stanovnistva, namjernih vojnih napada ili prijetnji vojnim napa-

dima na civile i civilna podrudja te divlja razaranja imovine. Takva praksa tvori zloc¢ine
protiv ¢ovje¢nosti i moze biti izjednadena sa specifi¢nim ratnim zloc¢inima”. (B. Letica,

S. Letica, Postmoderna i genocid u Bosni, Naklada Jesenski i Turk, Hrvatsko sociolosko

drustvo, Zagreb 1997, str. 34)

Kao rezultat medunarodne aktivnosti, Generalna skupstina je 9. decembra 1948. godi-

ne usvojila medunarodnu Konvenciju o sprecavanju i kaznjavanju zlocina genocida. U

¢lanu 2. Konvencije o spre¢avanju i kaznjavanju zlo¢ina genocida, genocidom se ozna-

¢ava svako djelo “ ... pocinjeno s namjerom da se potpuno ili djelimi¢no unisti jedna
nacionalna, etnic¢ka, rasna ili vjerska skupina:

a. Ubistvo ¢lanova grupe;

b. Nanosenje teske tjelesne ili dusevne povrede ¢lanovima grupe;

c. Namjerno podvrgavanje grupe takvim uslovima Zivota koji bi trebali dovesti do
njezinog potpunog ili djelimi¢nog unistenja;

Nametanje takvih mjera kojima se Zeli sprijeciti radanje u okviru grupe;

e. Prisilno premjestanje djece iz grupe u drugu” (Konvencija o sprecavanju i
kaznjavanju zlo¢ina genocida, Rezolucija 260A, III, 1948.); Vidi: Aleksandar Vajs,
GENOCID, Vojna enciklopedija, Beograd, 1972., sveska 3, str. 187-188).

Etnicko ¢i$¢enje podrazumijeva prisilno izmjestanje stanovnistva putem upotrebe

sile, uznemiravanja, prijetnji i terora. Genocid, s druge strane, predstavlja sistematsko

unistavanje jedne etnicke grupe od strane druge”. E. Gidens, Sociologija, (prijevod),

Ekonomski fakultet, Beograd, 2007., str. 272.
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ideoloske i druge elemente, bitne za cjelinu spoznajnog produkti-
viteta o genocidu kao drustvenoj i znanstvenoj ¢injenici. Medu uz-
roke etnickog c¢iS¢enja i genocida svakako spada nacionalizam, kao
najdominantniji drustveni proizvod “racionalistickog sekularizma”
Benedikt Anderson konstatira da “18. stolje¢e u Zapadnoj Evropi ne
obiljezava samo pocetak doba nacionalizma, ve¢ i smiraj religioznog
nacina misljenja. Stoljece prosvjetiteljstva, racionalistickog sekulariz-
ma donijelo je sa sobom vlastito mra¢njastvo”.?” Vlastito mracnjastvo
evropskog prosvjetiteljstva su holokaust nad Jevrejima i genocid i
etnicko ciS¢enje nad Bosnjacima.

2, Stereotip “izmisljene” nacije

Dogadaji koji su obiljezili 19. i 20. stoljece, zorno pokazuju da Bosni i
Hercegovini susjedni nacionalizmi na raznovrsne nacine produciraju
razne predrasude i stereotipe, s ciljem osporavanja povijesnog iden-
titeta Bosne i Hercegovine i Bosnjaka u njoj. Veoma rasprostranjen
stereotip, s kojim se susrecemo u srpskoj i hrvatskoj historiografiji,
jeste da Bosnjaci nisu narod, zapravo, da su oni Srbi-islamske vjero-
ispovijesti ili Hrvati-islamske vjeroispovijesti. Ovim se stereotipom
najcesce bosnjacka nacija interpretira kao “izmisljena”

Takve tvrdnje nemaju nikakvo povijesno, niti znanstveno uporiste.
Radi se o insinuacijama koje produciraju i prema vlastitom interesu
dizajniraju, kako srpska nacionalisticka ideologija tako i hrvatska hi-
storiografija. U tom smislu, srpska i hrvatska nacionalna ideologija
operira s ekscesnim bo$njackim imenima, koji su se u datom trenut-
ku deklarirali u srpskom ili hrvatskom pravcu, ne spominjuci da se
u tom vremenu nisu ni mogli nacionalno izjasniti drugacije, izuzev
trece varijante - biti neopredijeljen. Tom prilikom, u srpskim doka-
zivanjima da su Bo$njaci zapravo Srbi, Srbi posezu za argumentom
osmanlijskog dolaska na teritoriju Bosne i Hercegovine, gdje je re-
zultat prihvata islama®® domacih “Srba” bila etnicka diferencijacija ili

27

B. Anderson, Nacija: Zamisljena zajednica, Plata, Beograd, 1998, str. 22.
Islamizacija podrazumijeva pomuslimanjenje, tj. pretvaranje u islam i to nasilnim pu-
tem, no islamskom ucenju islamizacija nije svojstvena, jer osnovna zadaca Bozijih po-

28
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odnarodivanje Bo$njaka od svojih predaka. To se da jasno prepozna-
ti u srpskoj literaturi od NjegoSeva Gorskog vijenca preko Andriceva
spisateljskog opusa, Draskovi¢evog NoZa pa sve do danasnjih nacio-
nalistickih djela, kao $to je Nemoguca drzava, Nenada Kecmanovic¢a.”
Naravno, da ¢e takav srpski angazman oskrnaviti, obescastiti i de-
gradirati povijesnu istinu o Bosnjacima. I to ne samo na teorijskom
planu sto se oslikava u literaturi, ve¢ i na prakticnom planu, $to je bilo
vidljivo u svim vojnim akcijama koje su pokretane protiv Bosne, gdje
meta nisu bili samo Bosnjaci, ve¢ i sve ono $to podsjeca na Bosnu
i ¢ini bosanski duh.*® Nisu ostale postedene ni dzamije, ni greblja,
biblioteke ...,*" a §to opet pokazuje da su velikodrzavne politike i ide-
ologije zapravo ratovale s ukupnom bosanskom povijes¢u.*? Bio je to
rat s povijesnim identitetom bosanske drzave i Bosnjaka, rat koji je
imao cilj iskriviti i unistiti povijesnu istinu kako bi velikodrzavni na-
cionalisti opravdali i dokazali svoju ideolosku tvrdnju ili stereotip o
Bosni i Hercegovini i Bo$njacima, u smislu da je Bosna i Hercegovina
izmisljena i “nemoguca drzava’, odnosno Bosnjaci izmisljena nacija.

29

30

31

32

slanika bila je dati ljudima informaciju o Bogu, a ljudima je prepusten izbor da li ¢e tu
informaciju prihvatiti, odnosno odbiti, pa stoga umjesto islamizacije koristimo pojam
prihvata islama.

N.Kecmanovi¢, Nemoguéa drZava, Filip Vi$nji¢, Beograd, 2007.

“Bosanski duh je otvoren duh za razliku od mitolos$kog koji je zatvoren, apsolutan, za-
duh, kojeg deformise duh proslosti, o¢igledno se u ovozemaljskom svijetu ne snalazi.
Bosanski duh je otvoren, tolerantan, multidimenzionalan. On nema nista zavrseno, dato,
zadato, kona¢no. Nema mitova, otvoren je prema Istoku i Zapadu. Naspram njega je, na
primjer, zatvoreni duh srpskog nacionalizma, nacizma, fasizma, o kojem govori Radomir
Konstantinovi¢, iz kojeg najveci dio naroda ne moze da izade. To je duh plemena, odgajan
u plemenu. Sve je dobro $to je u njemu. Izvan njega sve je lose. Nema ljubavi izvan njega.
On, kao takav, u osnovi je agresivan. Zato on mora biti pocijepan u sebi, iznutra. Islam je,
kao neposredni susjed njegov, za sve kriv. Svemu su Turci krivi i Zapad je tudi njima.
Bosanski duh je sustinsko svojstvo Bosnjaka. U njemu je sadrzana ideja bosanskog
¢ovjeka, ¢ovjeka Bosne, njegova misao, idejnost, svijest i savjest, nac¢in dozivljavanja
svijeta — svjetova, to je nacin izrazavanja, karaktera, zivota, egzistencije, putokaz njegov
u totalitetu”. (M. Sabitovi¢, Bosanski duh u pitanju, u: Bosanski duh, Zbornik radova (gl.
ur. Sadudin Musabegovi¢) Sarajevo: Odbor savjetovanja: Bosna i Hercegovina, moguc-
nosti i perspektive razvoja, 1999., str. 10).

Opéirnije u Ibrahimagi¢ O., Bosna i Bosnjaci - DrZava i narod koji su trebali nestati,
Sarajevo, str. 25.

Opéirnije u: Malcolm N., navedeno djelo, str. 25.
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Hrvatska velikodrzavna ideologija, a posebno ideologija srpskog
velikodrzavlja, producirale su ideologiju izmisljenih nacija. Ideologija
izmisljenih nacija figurira i pod drugim nazivima, kao $to su na pri-
mjer: vjestacke, socijalisticke, artificijelne, sinteticke, komunisticke,
politicke, novokomponovane, priznate, oktroirane nacije.*

Argumente o izmisljenoj naciji, srpski i hrvatski nacionalni ideolozi
zasnivaju na ¢injenici da je BoSnjacima sluzbeno priznat status nacije
tek 1968. godine. Medutim, s druge strane, srpski i hrvatski nacionali-
sticki ideolozi mimikriraju ¢injenicu da je Bosnjacima pod nacional-
nim imenom musliman priznat status nacije jo§ 1942. i 1943. godine
u Rezoluciji ZAVNOBIH-a. Poslije 1945. godine to ime je presuceno i
zanemareno od strane ekstremne srpske i hrvatske “komunisticke” po-
liticke elite™, zbog borbe koju su vodili oko pitanja ¢ija je Bosna.

U velikodrzavnim ideoloskim projektima poricanja i negiranja
bosnjacke nacije i drzave Bosne i Hercegovine, zapravo se kriju srpski
i hrvatski velikodrzavni “apetiti’, koji su vidjeli svoju $ansu da svoj
historijski san o “srpskoj” ili “hrvatskoj” Bosni realiziraju tako $to ce
anektirati dijelove teritorije drzave Bosne i Hercegovine, a §to se opet
nije moglo ostvariti bez negiranja bosnjacke nacije. Izmedu ostalih
nacina, oni to ¢ine produciraju¢i ideologiju “izmisljenih” nacija. Ova
ideologija se nije odnosila samo na bo$njacku, ve¢ i na makedonsku i
crnogorsku naciju.

Najcesci pseudoargument za kojim posezu u dokazivanju izmi-
Sljenih nacija je da izmisljene nacije nastaju religijskim konverzijama,
$to je navodno slucaj i s nastankom bos$njacke nacije. Iz tog razloga
se “termin konvertitstvo u ideologiji pansrpskog nacionalizma ne-
prestano upotrebljava uz sintagmu izmisljene nacije. Imajuci u vidu
te predstave po kojima religijska konverzija jest jedan od najvaznijih
produktora izmisljenih nacija, nije slucajno $to se u zastupanju i po-
pulariziranju ove optuzujuce, dehumaniziraju¢e percepcije posebno
izdvajaju ljudi iz vrhova srpske pravoslavne crkve i oni, uz srpsku aka-
demsku inteligenciju, promatraju ove nacije kroz prizmu ideologije
izmisljenih nacija.”?

3 Zgodi¢ E., Politike poricanja, DES, Sarajevo, 2005., str. 61.

34

Ibrahimagic¢ O., Srpsko osporavanje Bosne i Bosnjaka, Magistrat, Sarajevo, 2001., str. 65.

» Zgodi¢ E., Politike poricanja, DES, Sarajevo, 2005., str. 61.
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Simptomatican je stav srpskih i hrvatskih nacionalista prema Bos-
njacima, koji je rastezljiv od brace do neprijatelja. Ambivalentan od-
nos prema Bo$njacima javlja se u trenucima kada Bos$njaci ne do-
pustaju da budu niciji instrument za manipuliranje, niti pak dozvo-
ljavaju da postanu objekt o kojem ¢e odlucivati neko drugi. “Price o
‘konvertitima’ nekad, ili ‘izmi$ljenim’ nacijama danas se prvenstveno
vezuju za stav prema muslimanima (Bo$njacima, op. A. D.). Ambi-
valencija prisutna u odnosu na sve susedne narode - od ‘brace’ do
‘neprijatelja’ — u ovom slucaju dovedena je do vrhunca s polaznom
stereotipnom pretpostavkom, prisutnom i kod tumacenja svih ostalih
nacionalnih subjektiviteta za koje se veruje da su srpski ‘konvertiti, da
su i Muslimani Srbi kojima je nametnut verski identitet kao nacional-
ni, iz ¢ega je onda proisteklo njihovo ‘neprijateljstvo’ prema ‘izvornoj’
naciji; da se oni osecaju ve¢im Turcima od samih Turaka; da su izgu-
bili nacionalnu svest pa su nacionalno neopredeljeni; i na kraju, da je
njihov ‘karakter’ proizvod svih tih okolnosti”*

Primjeri produciranja i dizajniranja stereotipnog interpretiranja
bosnjacke nacije su brojni, a plod su, prije svega, predrasuda koje srp-
ski i hrvatski nacionalni ideolozi bastine prema Bo$njacima. Stvarne
historijske ¢injenice, planski i sistematski se presucuju, s ciljem lega-
liziranja i legitimiranja velikonacionalnih i velikodrzavnih programa.
Bez obzira na mnogobrojna osporavanja, kriptoiziranja, nacionalizi-
ranja i poricanja, neophodno je “spomenuti da bo$njacko ime ima
tradiciju, i to ne samo medu muslimanima s malim ‘m’ Dapace, moze
se tvrditi da su upravo bosanski franjevacki pisci njegovali bo$njacki
identitet, ¢esto na ustrb drugih identiteta, pa i hrvatskog”*” Unato¢
svim tim neospornim historijskim ¢injenicama bo$njacke nacionalne
neupitnosti, Bo$njaci su postali opsesivni objekt aplikacije ideologije
izmisljenih nacija. U isto vrijeme, produciraju se izmisljotine kako
je Bosna vjestacka politicka tvorevina, a Bo$njaci vjestacka nacija.
Upravo ta velikodrzavna antibosanska i antibo$njacka ideologija re-
zultirat ¢e surovom i bezobzirnom agresijom koja je izvr§ena na Bo-
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Milosavljevi¢ O., navedeno djelo, str. 91.

Banac 1., navedeno djelo, str. 112: Fra Antun KneZevi¢ jasno izrazava nacionalno je-
dinstvo Bosnjaka stavom da “svaki za se neka Boga odgovara zbog vjere; ali se bratski
slozimo u narodnosti!” (A. Knezevi¢, Krvava knjiga, str. 41)
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snu i Hercegovinu 1992. godine, s ciljem da, i uz pomo¢ oruzane sile,
ubije i “satre” svaki trag koji svjedoci i potvrduje povijesni identitet
Bosnjaka i drzave Bosne i Hercegovine.*

3. Drustveno-historijski primjeri genocida nad Bosnjacima kao
muslimanima

Historijske ¢injenice neumoljivo govore da su zlo¢ini etnic¢kog cisce-
nja i genocida nad Bo$njacima, jednim od najstarijih evropskih na-
roda, vr§eni u kontinuitetu posljednjih 300 godina. Oba ova zlo¢ina
su, zasigurno, prevazisli lokalne okvire, i po obimu i po kvantitetu,
duzini trajanja, ali i brutalnosti i bezobzirnosti s kojom su vrseni, te
perfidnosti skrivanja i poricanja.

Druga polovina 17. stoljeca je vrijeme kada pocinje sistematsko i
organizirano ¢injenje genocida i etnickog ¢i$¢enja nad Bosnjacima na
$irim juznoslavenskim prostorima. Prvo veliko, genocidno stradanje
Bo$njaka dogodilo se tokom Beckog rata, 1683.-1699. godine, kada
je osmanska drzava izgubila teritorije u Slavoniji, Lici, Dalmaciji,
Madarskoj i Boki Kotorskoj. Bo$njaci su tada stradali, iskljuc¢ivo zato
$to su muslimani.” Poznato je da su stradanja muslimana i Jevreja u

¥ “Dejtonsko-pariski sporazum nuzna je posljedica kona¢ne pobjede i prihvacanja

kolektivne slike o plemenskoj Bosni u zapadnim/ameri¢kim predodzbama. Na-
kon $to je pune tri godine Zapad odbijao svaku pomisao o adekvatnom definiranju
klju¢nih termina ‘katastrofe’ u Bosni (tj.velikosrpske agresije i genocida), insistira-
juéi na terminima etnicko c¢i$¢enje, plemenski rat, etnicki konflikt, gradanski rat
i dr., sporazum pripremljen u vojnoj zra¢noj luci Wright Petterson u Daytonu 22.
studenog 1995. godine i potpisan u Parizu 14. prosinca 1995. bio je logi¢na poslje-
dica definiranja agresije kao plemensko-gradanskog rata, a genocida kao etnickog
¢is¢enja. Tim je sporazumom prekinut rat i potvrden klju¢ni zapadnjacki stereotip
o Bosni: stvarna podjela Bosne prema arbitrarno odredenim etnic¢kim linijama po-
sljedica je prastare mrznje i plemenskih borbi koje su trajale stolje¢ima; plemena
treba razdvojiti kako bi se kasnije amerikanizirala i vesternizirala, a u doglednoj
buduénosti i civilizirala te stopila u evropsko multietni¢cko drustvo” (B. Letica, S.
Letica, Postmoderna i genocid u Bosni, Naklada Jesenski i Turk, Hrvatsko sociolosko
drustvo, Zagreb 1998., str. 87)

Od 1684. do 1687. Austrijanci su potpuno odistili cijelu Ugarsku od muslimana. Samo
na zemljitu izmedu Drave, Save i Ilove, oko 1680. bilo je oko 115.000 muslimana,
72.000 Hrvata-katolika, 33.000 Srba i 2.000 Madara”. (Safet Bandzovi¢, Iseljavanje Bos-
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Evropi bila brutalna i ranije, posebno u vrijeme vjerske netrpeljivosti
u hri$¢anskoj i katolickoj Evropi. Pomenimo samo progon i genocid-
no zatiranje muslimana i Jevreja u Spaniji, krajem 15. stoljec¢a. Daleko
je veci problem $to se posljednje genocidno stradanje Bosnjaka desilo
u vrijeme religijske tolerancije, gradanskih i ljudskih prava i sloboda.
Srpski historicar i politi¢ar Stojan Novakovi¢ pise da se od ustanka
u Srbiji 1804. godine, odnosno u Smederevskom sandzaku, jer tada
Srbije nije bilo ni kao geografskog, a kamoli politickog pojma, vrsi
“generalno trebljenje Turaka iz naroda”. Pod pojmom Turci uglavnom
su se podrazumijevali muslimani jer su pored Bo$njaka progonjeni i
etnicki Turci i Albanci.*” Nasu tvrdnju najbolje dokazuju rijeci Rat-
ka Mladic¢a nakon zauzeca Srebrenice, jula mjeseca 1995. godine. On
je tada rekao: “Poklanjam srpskom narodu Srebrenicu. Evo dosao je
konac¢no c¢as da se Turcima osvetimo ... Polazna osnova ideologije
srpskog velikodrzavlja je mitologizirana laz u svim segmentima svoje
strukturalne slojevitosti. Prva laZ je da u srpskoj drzavi moraju Zivjeti
svi Srbi i za druge nema mjesta. Ta laz na nivou kolektivne svijesti iz-
graduje militarizam u politici. U moralnoj sferi, to je obescasc¢ivanje.
Rezultat takve nemoralnosti je zlo¢in masovnog silovanja. Bogacenje
pljackom u ekonomiji, koja je olicena u hajduciji, treca je karakteristi-
ka ideologije srpskog velikodrzavlja.

U sukobima Osmanske imperije s Austrijom i Mletackom repu-
blikom, stradanja bosnjackog stanovni$tva u Lici i Slavoniji imaju
sva obiljezja etnickog ciS¢enja i genocida. Kako je poznato, Becki rat
je zavrSen sklapanjem mira u Sremskim Karlovcima 1699. godine.
“Odredbama Karlovackog mira, sjeverne, zapadne i jugozapadne gra-
nice Bosanskog pasaluka svedene su na okvir, uz neznatne izmjene,
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njaka u Tursku, Institut za istrazivanje zloc¢ina protiv ¢ovje¢nosti i medunarodnog pra-
va, Sarajevo, 2006., str. 7)

“Hri$¢anske drzave, koje su nastale na tlu nekadasnjih osmanskih provincija, drzale su
do svog poimanja tog vremena kao oslobodilackog. Borba protiv Osmanskog carstva
podrazumijevala je i nestanak muslimana, ‘tog posljednjeg utocista negativnih orijen-
talizama, bez obzira na njihovo porijeklo i njihova prava. Bili su to vjerski ratovi koji
su imali za cilj razaranje osmanskog drustva. Vlastita upotreba nasilja opravdavala se
svetim nacionalnim ciljevima.” (Safet BandZovi¢, isto, str. 18). “U balkanskom etnic-
kom kaleidoskopu nacelo nacionalnosti nadasve je bilo recept za nasilje”. (M. Mazower,
Balkan: Kratka povijest, Zagreb 2003, str. 125)
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kakve ¢e biti utvrdene odlukama Berlinskog kongresa 1878. godine,
odnosno u okvir danasnjih granica. Izvan tog okvira, u sastavu Bo-
sne Karlovackim mirom ostali su Cetingrad, Furjan, Dreznik, La-
pac, Boricevac i Imotski. U sastavu Bosne ostala su i dva izlaza na
more - Klek i Sutorina. Gubitkom teritorija po Karlovackom miru,
na njima je, nakon vise od 150-200 godina Zivljenja, potpuno nestalo
muslimansko (bosnjacko op. A. D.) stanovnistvo u seobama, progo-
nima i pokrstavanjima. Svi gradovi i veca naselja s orijentalno-islam-
skim obiljezjima su porusena i ubrzo dobila austrijski, a u Dalmaciji
i drugim posjedima Mletacke republike, starodalmatinski i katolicki
karakter i izgled”*' U drugoj polovini XVII stoljec¢a, na podrucjima
Dalmacije, Slavonije, Srema, Like i Krbave, u Boki Kotorskoj, Medu-
nu iznad Podgorice i mnogim drugim mjestima, Bo$njaci su izloze-
ni teroru, progonima, pokrstavanju, prodavanju u roblje, ubijanju i
klanju.** “Hiljade bo$njackih porodica u Madarskoj, Slavoniji, Sremu,
Lici, Krbavi i Dalmaciji su u drugoj polovini XVII stoljeca izloZene
teroru, progonima, prodavanju u roblje, ubijanju i klanju (Mlecani u
Zemuniku ‘poklase bule i djecu ..) i nasilnom prevodenju u katoli-
¢anstvo. Njihove brojne dzamije i drugi sakralni objekti pretvoreni su
u katolicke crkve (.. franjevci ocistise i blagoslovi$e dzamije te u njih
s velikim odusevljenjem puku pjevahu, Bogu hvale i drzahu sluzbu
Boziju’) ili su poruSeni i unisteni, a obradiva imanja prisvojena od ka-
tolika i pravoslavnih. U tim krajevima, u kojima su nekoliko stolje¢a
¢inili ve¢inu stanovnistva (u gradovima, a esto i u obliznjim selima)
nema viSe nikakvih ostataka ni materijalne ni duhovne kulture (i sva
groblja su zatrta). Na Bo$njake u tim mjestima podsjecaju jo§ samo
toponimi i prezimena.”* Ista sudbina zatiranja zlo¢inom genocida i
etnickog ciscenja zadesila je Bosnjake Boka-kotorskog zaliva, odno-
sno, Herceg Novi, Risan i Sutorinu.** “U Boki Kotorskoj su krsc¢ani
(Crnogorci i Hercegovci, kao i manji broj Mlecana) 1687. izvrsili broj-
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M. Boji¢, Uzroci genocida u Bosni, El-Kalem, Sarajevo, 2001., str. 23.

Opéirnije u: M. Imamovi¢, Pregled istorije genocida nad Muslimanima u jugoslovenskim
zemljama, Glasnik Rijaseta Islamske zajednice u SFR], Sarajevo, 1991., 54., br. 6., str.
673-698.

S. Ceki¢, Historija genocida nad Bosnjacima, Muzej grada, Sarajevo, 1999., str. 12.

# Opéirnije: M. Memi¢, Bosnjaci (Muslimani) Crne Gore, ALMANAH, Podgorica, VKBI,
Sarajevo, 2003., str. 124-135.
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ne zloc¢ine nad muslimanima. Tada je iz Herceg Novog, privrednog i
kulturnog muslimanskog centra, protjerano oko 3.500 Bo$njaka. Za
Bar je brodom otpremljeno 2.100 Bos$njaka i Albanaca. Jedan broj
Bosnjaka je nasilno preveden u ‘hris¢ansku vjeru’. Oko 1.300 Bosnja-
ka je raseljeno u susjedna hercegovacka mjesta. Srusene su i uniste-
ne brojne dzamije i mesdzidi (dvije najve¢e dzamije pretvorene su
u crkve), zatim jedna tekija, dvije medrese, sedam mekteba, hano-
vi, sahat-kula, dva vodovoda, jedna javna ¢esma, bedemi, tvrdava u
Kumboru i dr’*

Pocetkom 18. stoljeca, tacnije 1711. godine, jula mjeseca, na po-
dru¢ju “stare Crne Gore’, politika nacija — drzave i njezini izvrsioci
vr$e masovna ubistva i progone, te pokrstavanje Bosnjaka. Ta zlodje-
la ¢ine naoruzani crnogorski odredi, pod vodstvom vladike Danila
Petrovic¢a. “Tada su Crnogorci, uz blagoslov i podrsku pravoslavne
crkve i pod vodstvom crnogorsko-primorskog vladike Danila Petro-
vica, poklali, nasilno preveli u pravoslavlje i protjerali izmedu 3.000
i 4.000 Bo$njaka te opljackali njihova materijalna dobra i unistili sve
njihove sakralne i kulturne objekte, medu kojima i 6 dzamija”* Ovaj
dogadaj je u srpskoj i crnogorskoj knjizevnoj, politickoj i kulturnoj
tradiciji poznat kao “istraga Poturica’, a ustvari je to genocid nad Bos-
njacima. Nakon ovih dogadaja u Cetiri crnogorske nahije sa sjedistem
u Cetinju, vise nije bilo Bo$njaka.*” Neophodno je istaci da su svi ovi
procesi bili inspirirani i podsticani od strane ruske imperijalne politi-
ke i njezinih interesa na Balkanu,* te da nisu prestali do danas. “Pod
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S. Ceki¢, Historija genocida nad Bosnjacima, Muzej grada, Sarajevo, 1999., str. 12.

Isto, str. 13.

Isto.

“Pravo zastite pravoslavnog zivlja” u Osmanskom carstvu Rusija je dobila 1774. godine
Kuc¢uk-kajnerdzinskim mirom. Od tada Rusija istice kako svoju politiku prema bal-
kanskim narodima zasniva na istovjetnosti vjerskih i politickih interesa. Cjelokupna
politicka i ratna dogadanja od tada do danas pokazuju da je to posluzilo samo za pro-
vodenje velikoruske osvajacke politike. Da se iza navodne brige za hri§¢anske narode
Balkana krila velikoruska hegemonisticka politika, pokazuje poznati “Grcki projekat”
ruske carice Katarine. Ona i austrijski car Josif IT 1782. godine vodili su pregovore o po-
djeli interesnih sfera na Balkanu. Prema tom sporazumu, Austriji bi pripale sve zemlje
zapadno od linije Beograd-Us¢e Drima u Jadransko more. Od isto¢nih zemalja Bal-
kanskog poluotoka formirale bi se dvije drzave i to: Dacija (Rumunija) i Gr¢ka, preko
kojih bi Rusija, pod izgovorom “zastite hri$¢ana” ostvarivala svoje interese na Balkanu.
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maskom da oslobodi hriS¢anski svijet na Balkanu, Rusija je trazila
zgodu kako bi ostvarila osvajacke namjere svoje”*

Genocid se nastavlja odmah na pocetku 19. stoljeca, s prvim srps-
kim ustankom 1804. godine i traje cijelo ovo stoljece, s intenzivnijim
dogadanjima u periodu 1804.-1813.*° i 1830.-1867. godine. U tom
periodu, Bosnjaci su etnicki “o&is¢eni” iz: Beograda, Sapca, UfZica,
Loznice, Smedereva, Valjeva, Pozege, Cacka, Sokola i drugih mjesta
Knezevine Srbije. “Oduzeta im je imovina (milion hektara obradive
zemlje, oko 100.000 gradevinskih objekata i oko 300.000 grla stoke)
i unisteno njihovo cjelokupno kulturno nasljede (oko 600 sakralnih
objekata). Protjerani Bo$njaci iz Srbije su se, uglavnom, naselili u
Bosni, gdje su za njih osmanske vlasti podigle na Savi dva potpuno
nova naselja, nazvana po sultan Abdulazizu, Gornja Azizija (Bosan-
ski Samac) i Donja Azizija (Oragje)”' Etnicko &is¢enje i genocid nad
Bosnjacima intenzivira se i nakon potpisivanja dokumenata Berlinsk-
og kongresa 1878. godine™. Tada Srbija i Crna Gora, uz znatna terito-
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Izraziti primjeri skrivanja ruskih politickih ciljeva iza navodne “zastite pravoslavnog
Zivlja” jesu tajni rusko-austrijski vojni ugovor od 15. januara 1877. i Sanstefanski mir,
zakljucen 3. marta 1878. godine. Tajnim rusko-austrijskim ugovorom 15. januara 1877.
Austro-Ugarska je dobila saglasnost da okupira Bosnu i Hercegovinu. Time je Rusija
izdala ustanak hri$¢anskih seljaka u Bosni i Hercegovini, ali i onemogucila pretenzije
Srbije prema Bosni. Ovim tajnim sporazumom Rusija je, radi svojih hegemonistickih
interesa, onemogucila Srbiji stvaranje velike srpske ili bilo koje druge slavenske hri-
$¢anske drzave na Balkanu. Rusija nije vodila ra¢una o “zastiti pravoslavnog Zivlja’ ni
prilikom sklapanja Sanstefanskog mira 3. marta 1878. godine. Tim mirom je onemogu-
¢ila stvaranje “Velike Srbije”, a samim tim ¢inom izdala je proklamirano “pravo zastite
pravoslavnog zivlja’, preuzeto Ku¢uk-kajnerdzinskim mirom 1774. godine.

V. Pelagi¢, Istorija bosansko-hercegovacke bune, Budapest 1880., str. 102.

M. Popovi¢ o straviénom zloc¢inu genocida nad Bos$njacima za vrijeme Prvog i Drugog
srpskog ustanka piSe kako Srbi u Beogradu i drugim gradovima “ubijaju, kolju, skidaju
skalpove, pale turske (bo$njacke, op. A. P.) bogomolje i gradove, stavljaju neja¢ pod
noz... Muskinje nemalo sve isjekoSe, poceSe rasporivati teskih (trudnih, op. A. P.) Zena
trbuhe i vaditi djecu, te kad bi vidjeli da je koje dijete musko i njega bi ubili, a od Zen-
skijeh $ta su radili i kako su sa njima postupali, to mi ne moze jezik govoriti niti pero
pisati..” (M. Popovi¢, Vidovdan i casni krst, Beograd, 1976., str. 118 i 119).

S.Ceki¢, navedeno djelo, str. 14.

“Sedamdesetih godina XIX stoljeca muslimani su sacinjavali polovinu ukupnog stanov-
ni$tva Balkana. U periodu 1870. - 1890. na tom podrudju poubijano je preko 300.000
muslimana, a do kraja tog stoljec¢a preko pet miliona ih je prognano u Anadoliju. Mada
je zapadni svijet dugo vremena bio zabrinut za sudbinu hri$¢ana osmanskog Balkana,
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rijalna proSirenja, dobijaju nezavisnost. Kako je do tada iz uze Srbije
bilo protjerano gotovo sve bosnjacko stanovnistvo, zlocin genocida
se nastavlja nad preostalim Bos$njacima Niksic¢a, Spuza, Kolasina,
Zabljaka, Podgorice, Zetske ravnice, Bara, Ulcinja i drugih mjesta.
Oduzeta im je sva imovina i nad njima su vr$eni svi oblici zloc¢ina i
zlo¢in genocida.”

U 20. stoljec¢u projektanti nacionalnih drzava nastavljaju ¢injenje
zlo¢ina etnickog ¢i$¢enja i genocida nad Bo$njacima. U toku balkan-
skih ratova 1912.-1913. godine vrse se masovna ubistva, hapSenja,
progoni, silovanja, nasilna pokritavanja, paljenje imovine i drugi
zlo¢ini. U ovom periodu posebno je bio intenzivan proces iseljavanja
Bosnjaka u Tursku. “Krajem 1913. i tokom 1914. proces iseljavanja
plavo-gusinjskih Bosnjaka je nastavljen. Od 15. juna do 15. jula 1914.
iz Plava i Gusinja se u Tursku (oko Izmira i Adapazara) iselilo 120 po-
rodica sa 1.500 ¢lanova, gdje su mnogi umrli u moc¢varama Anadolije.
Pocetkom oktobra 1913. iz Pljevalja se za Istanbul, preko Podgorice,
iselilo 150 osoba. Na isti se nacin sa podrucja Bijelog Polja, Berana i
Rozaja iselilo oko 200 porodica. Tokom aprila 1914. godine za Istan-
bul je brodovima, preko luke Bar, iseljeno 12.302 Bosnjaka. U maju
iste godine, iz Bara je otplovilo 8.000 Bosnjaka (3.500 za Siriju, 2.500
za Istanbul i 2.000 za druga mjesta). U maju 1914. je 550 porodica iz
Bihora krenulo prema Turskoj”**

Formiranjem Kraljevine Jugoslavije 1. decembra 1918. godine pod
dinastijom Karadordevica, za Bo$njake ne nastaju bolji dani. Napro-
tiv, oni u ovom periodu dozivljavaju zlo¢in genocida u miru. Taj zlo-
¢in se odvijao u razli¢itim formama. Tipi¢an primjer je pokolj Bos-
njaka 1924. godine u selima Sahovi¢i (danasnje Tomasevo) i Pavino
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samo se mali dio zapitao o balkanskim muslimanima i njihovoj sudbini. Zbog ove ne-
brige, jedna od najvecih evropskih demografskih katastrofa nikada nije ni otkrivena”
(S. Bandzovi¢, isto, str. 49).

“Tako se, npr. od 600 iseljenih muslimanskih porodica iz Niksica, 318 (ili 52,8%) sklo-
nilo u Bosnu, a 283 (ili 47,2%) u Albaniju. Iz Spuza se iselilo 200 domacinstava. U Ko-
laginu je prije Berlinskog kongresa bilo 4.067 Bosnjaka, a nakon 1878. tamo ih vise nije
bilo. Od oko 43.000, koliko je bilo u Crnoj Gori do 1878., poslije Berlinskog kongresa
muslimansko stanovnistvo je smanjeno na svega 12.492 stanovnika?” (S. Ceki¢, navede-
no djelo, str. 15).

Opéirnije u: M. Memi¢, Plav i Gusinje u proslosti, str. 213-216.
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Polje. Tada su Crnogorci zaklali izmedu 600 i 900 Bo$njaka, medu
kojima je bilo mnogo Zena, djece i staraca.” Genocidna tehnologija
ne mora uvijek biti fizicka likvidacija (ubistvo) ljudi, ve¢ se ostvaruje
i drugim mirnodopskim sredstvima. Tipi¢an primjer takvog geno-
cida jeste ekonomski. Ta vrsta genocida nad Bo$njacima desila se u
najbrutalnijem obliku, upravo u vrijeme Kraljevine SHS/Kraljevine
Jugoslavije. “U trenutku stvaranja te drzave, u BiH je preko 62% pri-
vatne zemlje bilo u bosnjackom vlasnistvu. Od ukupne zemlje, skoro
dva miliona hektara, koja je u Jugoslaviji 1919.-1931. bila zahvacena
agrarnom reformom, na BiH je otpadalo 1.286.227 hektara, ili 66,9
%. Bosna i Hercegovina je, prema tome, bila okosnica i glavna meta
agrarne reforme, kojom nisu ostvareni samo socijalno-ekonomski,
nego i nacionalno-politicki ciljevi. Trebalo je potpuno socijalno-eko-
nomski unistiti bosnjacke zemljoposjednike, a Bo$njake u cijelosti na-
cionalno-politicki destruirati i podjarmiti.”*® “Da bi ekonomski pot-
puno unistila muslimane (Bo$njake, op. A. D.), vlada Kraljevine SHS
je provela agrarnu reformu tako da je samo od muslimana-Bo$njaka
u BiH i Sandzaku oduzeto 1.076.685 hektara (ili 10.766.850 dunuma).
Tu zemlju vlada je podijelila na 249.518 srpskih porodica - biviih
kmetova, bezemljasa i ratnih dobrovoljaca. Premda je u BiH tada bilo
vise od 40.000 bezemljasa i nekoliko hiljada kmetova iz redova mu-
slimana, njih je vrlo mali broj dobio neki komad zemlje. Ovom refor-
mom je uzeto skoro dvije tre¢ine ukupne zemljisne povrsine, koja je
bila u posjedu bosanskih muslimana.””’

U Drugom svjetskom ratu genocidna stradanja Bo$njaka se nas-
tavljaju. Poznato je da su na prostoru bivse Jugoslavije, u toku Drugog
svjetskog rata Bosnjaci imali 103.000 Zrtava, $to je ¢inilo 8,1% njihove
ukupne populacije. Procentualno, oni su najveci stradalnici u Drugom
svjetskom ratu medu juznoslavenskim narodima, upravo zbog toga $to

55 O pokolju u Sahovi¢ima vjerodostojno je pisao Milovan Dilas u svojoj knjizi Land with-
out Justice (Zemlja bez pravde), London, 1958. O tom stravi¢cnom zloc¢inu genocida u
miru, Dilas je pisao na osnovu kazivanja svoga oca Nikole, koji je bio jedan od koman-
danata genocidnog pohoda na Sahoviée i Pavino Polje. Opsirnije pogledati u: M. Me-
mié, Bosnjaci (Muslimani) Crne Gore, Almanah, Podgorica, VKBI, Sarajevo, 2003.; H.
Avdi¢, Polozaj muslimana u SandzZaku 1912-1941, Biblioteka Kljucanin, Sarajevo, 1991.
¢ M. Imamovi¢, K. Hrelj, A. Purivatra, Ekonomski genocid, MAG, Sarajevo, 1992., str. 10.
7 M.Boji¢, navedeno djelo, str. 61.
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je nad njima pocinjen stravi¢an zlo¢in genocida.”® Program cetnickog
pokreta iz septembra 1941. godine u osnovi je genocidan jer iskljucuje
moguc¢nost drugim narodima da Zive na prostoru sa Srbima. To
potvrduju sljededi stavovi iz Programa cetnickog pokreta

“b: omediti defakto srpske zemlje i uciniti da u njima ostane samo
srpski zivalj;

v: posebno imati u vidu brzo i radikalno c¢i$¢enje gradova i njihovo
popunjavanje svezim srpskim elementom;

g: izgraditi plan za ci$¢enje ili pomeranje seoskog stanovnistva s
ciliem homogenosti srpske drzavne zajednice;

d: u srpskoj jedinici kao narocito tezak problem uzeti pitanje musli-
mana i po mogucnosti resiti ga u ovoj fazi, i

e: unapred odrediti koje i kakve jedinice treba da provode izvrsenje
programskih tac¢aka pod b, v, g,id”®

Da bi realizirao postavljene zadatke iz Programa, kao zvani¢ni i
ovladteni predstavnik drzave Kraljevine Jugoslavije, Draza Mihajlo-
vi¢ izdaje precizno naredenje komandantu cetnickih odreda u Crnoj
Gori i komandantu Limskih cetnickih odreda o organizaciji i upo-
trebi ¢etnickih odreda.®” “Nasa se drzava nalazi jos uvek u ratu sa ve-
kovnim nasim neprijateljima Nemcima i Italijanima. (...) ciljevi nasih
odreda jesu:

1) Borba za slobodu celokupnog naseg naroda pod skriptom njego-
vog Velicanstva Kralja Petra II.

2) Stvoriti veliku Jugoslaviju i u njoj veliku Srbiju, etnicki ¢istu u
granicama Srbije - Crne Gore - Bosne i Hercegovine — Srema —
Banata i Backe.

3) Cis¢enje drzavne teritorije od svih narodnih manjina i nenacional-
nih elemenata.
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8 Opéirnije: V. Dedijer, A. Mileti¢, Genocid nad Muslimanima 1941-1945, Svjetlost Sara-
jevo, 1990.

S. Ceki¢, Genocid nad Bosnjacima u Drugom svjetskom ratu, MAG, Sarajevo, 1996.
Program Cetnickog pokreta DM, septembra 1941. (navedeno prema V. Dedijer, A. Mile-
ti¢ Genocid nad Muslimanima, str 18-19).

8 Opésirnije, Zbornik NOR-a Tom 3, knjiga 4., dok. br. 185.
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4) Stvoriti neposredne zajednicke granice izmedu Srbije i Crne Gore,
kao i Srbije i slovenacke, ¢iS¢enjem Sandzaka od muslimanskog
zivlja i Bosne od muslimanskog i hrvatskog Zivlja. (....)

8) U krajevima oci$¢enim od narodnih manjina i nenacionalnih ele-
menata izvrsiti naseljavanje Crnogorcima (u obzir dolaze siromas-
ne nacionalno ispravne i postene porodice).”!

Zlocin etnickog ciscenja i genocida koji se desio nad Bo$njacima
na kraju 20. stoljeca, i po veli¢ini (preko 12.000 ubijenih)®* i po mjestu
zlo¢ina (Evropa) i po odredenju ubijanog naroda (evropski) i po oba-
vezi koju je imala medunarodna zajednica (Srebrenica - “zasticena”
zona UN-a), zasigurno nije puka slucajnost, ve¢ rezultat organizirane
i planirane aktivnosti srpske drzave “trebljenja Turaka” Za vrijeme
agresije na Republiku Bosnu i Hercegovinu 1991.-1995. godine, kako
je poznato, desio se zlo¢in genocida, jedini nakon Drugog svjetskog
rata u Evropi. Bio je to zlo¢in genocida nad Bosnjacima u Srebrenici.®
Uz pogubljenja, silovanja, premlacivanja i druge oblike genocidnih
tehnologija, u toku agresije na Republiku Bosnu i Hercegovinu doslo
je do najvece iseljenicke krize u Evropi, nakon Drugog svjetskog rata.
Sirom svijeta u preko 100 drzava raseljeno je oko 1.500.000 bosansko-
hercegovackih drzavljana.®*
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Instrukcija Draze Mihajlovi¢a 20. decembra 1941. (Navedeno prema V. Dedijjer, A. Mi-
leti¢, navedeno djelo str. 25-26).

O broju ubijenih, imenom i prezimenom, pogledati u: A. Mihrovi¢, Z. Salihovi¢, A.
Krzali¢, Zrtve Srebrenicke apokalipse, Organizacija demobilisanih boraca Opéine Sre-
brenica, sjediste u Tuzli, 2002.

Opéirnije o zlo¢inu genocida u Srebrenici u: Mihrovi¢, A., Salihovi¢, Z., Krzali¢, A.,
Zrtve srebrenicke apokalipse, Tuzla, 2002., Honig, J. W.-Boht, N., Srebrenica Hronika
ratnog zlocina, Ljiljan 1997., Sarajevo, M. Pargan, Srebrenica-dokumenti o genocidu,
Srebrenica, 2004.

Ciljevi unistenja nisu samo ljudi kao pripadnici odredene drustvene grupe, ve¢ i njiho-
ve kulturne institucije, osje¢anje pripadnosti grupi, jezik, sigurnost privatnog vlasnis-
tva, zdravlje, sloboda i ljudsko dostojanstvo. Bosansko iskustvo upravo potvrduje ovo
teorijsko spoznajno iskustvo. Organizatori i izvr$ioci genocida u Bosni i Hercegovini
1992.-1995. godine imali su za cilj ubiti bosanskohercegovacko drustvo, odnosno bos-
njacku nacionalnu zajednicu, kao kvintesenciju toga drustva. Ta se tehnologija izvodi-
la, ne samo putem masovnih likvidacija, ve¢ i putem organiziranog silovanja, progona,
etnickog ¢iS¢enja, izgladnjivanjem, uskradivanjem vode, toplote, svjetlosti, granatira-
njem, izazivanjem straha te bioloskog i mentalnog o$tecenja zdravlja i socijalnog mar-
ginaliziranja. Bosnjaci su trebali da budu uni$teni kao narod i kultura, da bi se time
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Genocidno stradanje Bo$njaka u periodu 1992.-1995. procesu-
irano je pred Medunarodnim sudom pravde. Danas postoji mnogo
pravomoc¢nih presuda, kako pojedincima tako i drzavama.®® Od po-
sebnog je znacaja Presuda medunarodnog suda pravde u tuzbi Bo-
sne i Hercegovine protiv Srbije i Crne Gore. Ova presuda predstavlja
znacajan medunarodni pravni akt iz nekoliko razloga. Prvi je to se
njome potvrduje da je u Bosni i Hercegovini nad Bo$njacima poci-
njen zlocin genocida. Drugi je Sto potvrduje zloc¢in genocida nad Bos-
njacima kao pravnu cinjenicu, pravno potvrdenu od najvece sudske
instance u sistemu Organizacije ujedinjenih nacija. Tre¢i znacajan ra-
zlog jeste $to je presuda donesena u vezi s primjenom Konvencije o
sprjecavanju i kaznjavanju zlo¢ina genocida. Cetvrti je njezin znacaj
za pravnu praksu, peti je zbog pravde i pravi¢nosti prema zrtvama
zloc¢ina genocida. U dispozitivu Presude se, izmedu ostalog, “konsta-
tira da je vezano za genocid izvrsen u Srebrenici u julu 1995. Srbija
prekrsila obavezu sprecavanja genocida (istakao A. D.) prema Kon-
venciji o sprjec¢avanju i kaznjavanju zloc¢ina genocida”®

Raspravljajuci o zalbi generala Krsti¢a na zakljucak da je u Sre-
brenici izvr§en genocid, zalbeno vijece ju je odbacilo i zakljucilo ovaj
dio presude na sljede¢i nacin: “Rigorozni uvjeti koji moraju biti is-
punjeni da bi se mogla izre¢i jedna odluka o krivici za genocid po-
kazuju tezinu ovog zlocina. TeZina zlocina genocida odrazava se u
striktnim zahtjevima. Ovi uvjeti-dokazi o specifi¢noj namjeri, koje je
tesko pronadi, te prikazivanje da je postojao cilj da se grupa u cjelini
ili njen sustinski dio unisti, otklanjaju rizik da se osude za ovakav
zlo¢in izri¢u olahko. Medutim, kad se ovi uvjeti ispune, pravo ne
smije bjezati od toga da se tako izvrsen zloc¢in nazove pravim ime-
nom. Nastojeci eliminirati dio bosanskih muslimana, snage bo-
sanskih Srba izvrsile su genocid. (istakao A. D.) Njihov je cilj bio
unistenje 40.000 bosanskih muslimana koji su Zivjeli u Srebrenici,
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izbila jedna od osnovnih karika bosanskohercegovackog drustva i drzave. To je bio
uslov, kako bi se drzava Bosna i Hercegovina mogla podijeliti izmedu dva velikodrzav-
na projekta.

Pogledati:PRESUDA Medunarodnog suda pravde: Bosna i Hercegovina protiv Srbije i
Crne Gore, 26. februar 2007. godine, Institut za istraZivanje zlo¢ina protiv ¢ovjecnosti i
medunarodnog prava Univerziteta u Sarajevu, Sarajevo, 2008.

Isto, str. 231.
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grupe koja je simbolizirala bosanske muslimane u cjelini. Oni su od
svih muskaraca muslimana koji su bili zatvoreni, kako vojnika tako
i civila, starih i mladih, oduzimali njihove osobne stvari i osobna
dokumenta te ih namjerno i metodi¢no ubijali, iskljuc¢ivo po osnovu
njihovog identiteta. Snage bosanskih Srba bile su svjesne, kada su
krenule u ovaj genocidni poduhvat, da ¢e zlo koje su izazvale nasta-
viti proganjati bosanske muslimane. Zalbeno vijece jasno potvrduje
da pravo izricito osuduje nanesene teske i trajne povrede i masakr
u Srebrenici naziva pravim imenom: genocid (istakao A. D.). Oni
koji su odgovorni nosit ¢e ovaj zig srama i on ¢e sluziti kao upozore-
nje onima koji bi eventualno u buduénosti razmisljali da izvrse ova-
kvo gnjusno djelo. Zakljucuju¢i da su ¢lanovi Glavnog $taba Vojske
Republike Srpske namjeravali unistiti bosanske muslimane u Srebre-
nici, Sudsko vijece nije odstupilo od pravnih zahtjeva predvidenih za
genocid. Zalba odbrane u vezi s ovim pitanjem se odbacuje”.*’” Za ge-
nocid nad Bosnjacima u Srebrenici, izmedu ostalih, osudeni su i Lju-
bisa Beara, Vujadin Popovi¢, Dragan Nikoli¢ i Radovan Karadzi¢.%®
Presude R. Krstic¢u, Lj. Beari, V. Popovi¢u i R. Karadzi¢u su vremen-
ski i teritorijalno ogranicene (juli 1995., Srebrenica), $to bi, ako se
posmatra izolovano od drugih presuda i optuznica, moglo upucivati
na pogresan zaklju¢ak da je samo u Srebrenici i samo u julu 1995.
godine pocinjen genocid, to nije tacno. Pravomo¢nim sudskim pre-
sudama njemackih sudova dokazan je genocid nad Bos$njacima u
ratu protiv bosanskohercegovackog drustva i drzave 1992.-1995. go-
dine u: Doboju,” Kotor Varo$i i Osmacima kod Zvornika”. Optuz-
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Presuda Haskog suda Krsti¢u, paragrafi 37-38.

Dz. Mahmutovi¢, Hronologija sudskog procesa Radovanu KaradZi¢u za zlocin genocida
u Srebrenici i ostale zlo¢ine, u: (ur) Dozié, A., Monumenta Srebrenica, JU Zavod za za-
$titu i koristenje kulturno-historijskog i prirodnog naslijeda Tuzlanskog kantona, Tuzla
- Srebrenica, 2019.

Dz. Mahmutovi¢, M. Mahmutovié, Prva presuda za genocid u Evropi poslije Drugog
svjetskog rata, u: (ur) Pozi¢, A., Monumenta Srebrenica, JU Zavod za zastitu i koriste-
nje kulturno-historijskog i prirodnog naslijeda Tuzlanskog kantona, Tuzla — Srebreni-
ca, 2013.

Opsirnije u: Vedad Gurda, Procesuiranje genocida u Bosni i Hercegovini pred meduna-
rodnim, domadim i inostranim sudovima, u: (ur) Dozié, A., Monumenta Srebrenica, JU
Zavod za zadtitu i koristenje kulturno-historijskog i prirodnog naslijeda Tuzlanskog
kantona, Tuzla — Srebrenica, 2015.
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nica protiv Slobodana Milosevica, zlo¢ine §irom Bosne i Hercegovi-
ne 1992.-1995. godine, karakterizira kao genocid. “Tokom sudenja
Slobodanu Milo$evic¢u izneseni su brojni dokazi prema kojima je u
Bosni i Hercegovini genocid zapoceo jos u proljece 1992. godine, $to
je potvrdeno i medupresudom u ovom slucaju od 16.6.2004. Naime,
prema ovoj medupresudi, genocid je potvrden u sedam bosansko-
hercegovackih gradova: Br¢kom, Prijedoru, Sanskom Mostu, Srebre-
nici, Bijeljini, Klju¢u i Bosanskom Novom.”!

Pravna kvalifikacija masovnih ubistava u Bosni i Hercegovini zlo-
¢inom genocida potvrdena je i presudama Evropskog suda za ljudska
prava. “Taj sud je u julu 2007. izrekao presudu prema kojoj je potvr-
dio da su u junu 1992. srpske snage u Doboju pocinile genocid nad
Bosnjacima. Naime, Jorgi¢” je u Njemackoj 1999. osuden za genocid,
da bi se nakon toga zalio Evropskom sudu za ljudska prava. Medutim,
sudije u Strazburu su podrzale presudu njemackog suda.””?

Da je zlo¢in genocida nad Bos$njacima neosporna drustvena i
pravna ¢injenica potvrduje i pravna praksa Suda Bosne i Hercegovi-
ne. Milorada Trbica je Sud 16. oktobra 2009. godine, prvostepenom
presudom osudio na dugotrajnu robiju od 30 godina za genocid u
Srebrenici. Podsjetimo, Trbi¢ je kao pomo¢nik nacelnika za bezbjed-
nost Zvornicke brigade Vojske Republike Srpske od 10. jula do 30.
novembra 1995. godine, u okviru udruzenog zloc¢inac¢kog poduhvata
ucestvovao u operacijama hvatanja, zatvaranja i pogubljivanja, a po-
tom pokopavanja i prikrivanja tijela ubijenih Bosnjaka iz Srebrenice.
Apelaciono vije¢e Suda Bosne i Hercegovine potvrdilo je prvostepenu
presudu, tako da je Milorad Trbi¢ prva osoba koju je Sud Bosne i Her-
cegovine pravosnazno osudio za genocid u Srebrenici.

Pored sudski ve¢ dokazanog zlo¢ina genocida nad Bosnjacima, ¢iji
je subjekt, pored pojedinaca, i Vojska Republike Srpske, pred medu-
narodnim i domac¢im sudovima vode se mnogobrojni sudski procesi
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E. Betirevi¢, Genocid na Drini, Buybook, Sarajevo, 2009., str. 16.

Nikola Jorgi¢ Jorga osuden je od strane Drzavnog suda njemacke pokrajine Sjeverna
Rajna Westfalija u Dizeldorfu na Cetiri dozivotne kazne zatvora i osam kazni u trajanju
od sedam do devet godina zatvora. Jorgi¢ je osuden za genocid nad Bo$njacima, koji
su on i njegova grupa pocinili u dobojskoj regiji. Jorgic¢ je prva osoba u Evropi, koja je
nakon rata osudena za zlo¢in genocida.

Isto, str. 17.
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koji daju realne osnove da su, pored osudenih pojedinaca Vojske RS,
subjekti genocida nad Bo$njacima i Policija Republike Srpske” te Hr-
vatsko vijece obrane (HVO). Neosporno je da su pojedine jedinice
HViHVO 1993.11994. godine u Ahmic¢ima (16. april 1993.), u Vite-
zu istog dana, u Mostaru maja 1993., Grahovcima (op¢ina Ilidza juni
1993., u Stupnom Dolu 23. oktobra 1993. godine, pocinile masovna
ubistva i zlocine, koji imaju sva obiljezja zloc¢ina genocida.” Posebno
teski zloc¢ini jedinica HVO su koncentracioni logori, uglavnom za ci-
vile: Heliodrom-Mostar, Dretelj, Gabela i drugi.

Posljednji genocid izvr§en nad Bo$njacima 1992.-1995. godine
samo je jedan, bar za sada, posljednji, u nizu pocinjenih genocida, i
to uvijek od istih pocinitelja. Zlocini genocida nad Bosnjacima nisu
se odvijali stihijski, naprotiv, oni su bili pripremani, planirani i or-
ganizirano realizirani. Ova svojstva genocidne radnje bila su prisut-
na u svim dosadasnjim fazama genocida nad Bosnjacima. Upravo,
za pravilno razumijevanje sustine historije zlo¢ina etnickog ¢is¢enja
i genocida nad Bosnjacima, prije svega, neophodno je istaci konti-
nuitet planiranja i organiziranog izvodenja genocida. Kontinuitet ge-
nocidnih procesa u Bosni i Hercegovini uvijek je bio u neposrednoj
vezi, odnosno odvijao se paralelno s kontinuitetom realizacije veli-
kodrzavnih projekata susjednih drzava, odnosno s realizacijom ide-
ologije nacija-drzava u Bosni i Hercegovini.”® Istrazujuci kontinuitet

7 Nekadasnji pripadnik MUP-a RS-a Bozidar Kuvelja, osumnjicen je za uces$¢e u masov-

nim likvidacijama Bo$njaka u julu 1995. godine u mjestu Kravica, opéina Bratunac.
“Istovremeno s agresijom Srbije i Crne Gore na Bosnu i Hercegovinu od kraja 1992., a
posebno tokom aprila, maja i oktobra 1993., postrojbe Hrvatske vojske (HV) i fadisto-
idnog dijela Hrvatskog vije¢a obrane (HVO) ukljucili su se u saradnju s velikosrpskim
agresorom i zajedno s njim nasrnule na Bosnu I Hercegovinu. S tim ciljem su u dolini
Rame i Neretve te u srednjoj Bosni, izvrsile brojne zlo¢ine nad bo$njackim civilnim
stanovni$tvom, kao §to su: masovni pokolji, nasilna raseljavanja i nezakonita hap$enja
civila, silovanja, napadi na gradove te unistavanje sela i vjerskih objekata. To je, u skla-
du s velikodrzavnim nacionalistickim programom o formiranju ‘zajednicke hrvatske
drzave u njenim etnickim i povijesnim granicama, do smisljene i sistematske politike
genocida, koju su HV i pripadnici HVO organizirano ¢inili u pomenutim krajevima’.
(S. Ceki¢, navedeno djelo, str. 34).

Kao upozoravajudi i opominjuéi stav u vezi s kontinuitetom pokusaja realizacije ideolo-
gije nacija-drzava na prostoru Bosne i Hercegovine i shvatanja da on nije ni pobijeden
niti nestao, neka nam posluzi stav prof. dr. sc. Galiba Sljive, koji kaze: “Taj proces nije
zavr$en. Ima podosta naoko nevaznih pitanja koja se s vremena na vrijeme razbukta-
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genocida nad Bo$njacima, Mustafa Imamovi¢ je utvrdio ¢ak jedana-
est genocida koji su izvrSeni nad Bo$njacima od XVII do XX stolje-
¢a. Prema Imamovicu, genocidi nad Bosnjacima desili su se u sljede-
¢im vremenskim periodima: prvi (1863.-1699.), drugi (1711.), treci
(1804.), Cetvrti (1830.-1867.), peti (1876.-1878.), Sesti (1878.-1910.),
sedmi (1912.-1913.), osmi (1914.-1915.), deveti (1918.-1941.), dese-
ti (1941.-1945.) i jedanaesti (1991.-1995.).”

Dakle, realizacija velikodrzavnih projekata Srbije i Hrvatske ute-
meljena je na ideolos$koj matrici nacionalizma,” koji je, primjenjuju-
¢i formulu jedna nacija - jedna drzava, nuzno nailazio na prepreku
zvanu multilateralna sadrzajnost bosanskohercegovackog drustva
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vaju pa nerijeSena ostaju u mirovanju, da bi u okolnostima koje im pogoduju, pono-
vo vrlo Cesto, u jo$ vecoj mjeri izronila, pa tako neupucenima, izgleda da se historija
ponavlja. Nije u pitanju ponavljanje historijskih procesa, nego je rije¢ o nezavr§enim
procesima dugog trajanja, dogadajima koje generacije ostavljaju nasljednicima u ama-
net da ih rjesavaju. Historija Bosne i Hercegovine spada u jedan takav proces dugog
trajanja”. (G. Sljivo, Orasje 1863-1995, Mjesna zajednica Orasje, Orasje, 2000., str. 14).
Opséirnije: M. Imamovi¢, Kontinuitet genocida nad Bosnjacima, u: Zbornik radova Ge-
nocid u Bosni i Hercegovini 1991-1995, Institut za istrazivanje zlo¢ina protiv ¢ovje¢no-
sti i medunarodnog prava, Sarajevo, 1997., str. 169-174.

U osnovi genocidne prakse drzavnih subjekata Srbije i Crne Gore, tokom cijelog njezi-
nog desavanja, stoji genocidna ideologija, utemeljena u mitologiziranim sadrzajima dr-
zavno-politickih programa i politickoj propagandi. Smail Cekic istice da je ta genocid-
na ideologija “razradena i uobli¢ena u Njego$evom Gorskom vijencu, Garasaninovom
Nacertaniju iz 1844., politici kraljevske Srbije, jezickom nacionalizmu Vuka Karadzica,
materijalima Krfske deklaracije 1917., nacionalistickim programima srpskih gradan-
skih krugova, koje je najjasnije izrazavao srpski kulturni krug i razna srpska drustva,
udruzZenja i srpska pravoslavna crkva, genocidnom programu ¢etnickog pokreta Draze
Mihajlovi¢a od septembra 1941. i njegovoj Instrukciji od 20. decembra iste godine o
istrebljenju muslimana, zaklju¢cima cetnicke konferencije u Sahovi¢ima (pocetkom
januara 1943.), programskim dokumentima SANU, historiografskim, filozofskim i
knjizevnim radovima Vase Cubrilovi¢a, Dobrice Cosi¢a, Milorada Ekmecica, Veselina
Duretica, Vasilije Kreti¢a, Mihajla Markovic¢a i drugih, strateSkim planovima vojnog
vrha SFR] i drzavnog politickog rukovodstva Srbije, dugogodi$njim pripremama SUP-
a (Savezni sekretarijat za unutrasnje poslove), posebno Petra Gracanina; programima
veceg broja politickih partija, stranaka, teoretic¢ara, drzavnika i uglednika srpske pra-
voslavne crkve u Srbiji, Crnoj Gori i Bosni i Hercegovini. Ta ideologija u ¢ijoj je osnovi
patoloska mrznja prema svemu onom §to nije srpsko i pravoslavno, posebno mrznja
prema muslimanima i islamu, stalno je prisutna u srpskoj historiografiji, knjizevnosti,
kulturi, politici, religiji i dr”” (S. Ceki¢, Uzroci, ciljevi i razmjere agresije na Bosnu i Her-
cegovinu 1991-1995, VKBI, Sarajevo, 1995, str. 22.).
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i drzave. Obje politicke elite, i srbijanska i hrvatska, bile su nosioci
velikodrzavnih projekata, koji su podrazumijevali prvo otcjepljenje
od Bosne i Hercegovine njezinih pojedinih dijelova, a zatim njihovo
prikljucenje jednom od velikodrzavnih projekata. U oba slucaja, da
bi se teritorija mogla odvojiti od Bosne i Hercegovine, prethodno je
trebalo da bude “o¢is¢ena” od bosnjackog stanovnistva. Upravo su ge-
nocid i etnicko ¢is¢enje Bosnjaka bili sredstva za ostvarivanje takvih
velikodrzavnih projekata.

Zakljucak

Prema medunarodnom pravu, genocidom se oznacava svako djelo
“pocinjeno s namjerom da se potpuno ili djelimi¢no unisti jedna nacio-
nalna, etnicka, rasna ili vjerska skupina”. Kada su Bo$njaci u pitanju, oni
su unistavani i kao nacionalna i kao etnicka i kao vjerska skupina. Ze-
limo to ovdje istaci jer se u dosadasnjem nau¢nom objasnjenju zlocina
genocida nad Bo$njacima, on najc¢esce reducira na etnic¢ko-nacional-
nu dimenziju, a geografski se locira samo na Srebrenicu, i to na 1995.
godinu. To jednostavno nije tacno. Bo$njaci su genocidno ubijani, ne
samo kao Bosnjaci, rasno bijeli kao i ostali Evropljani i kao evropski na-
rod, vec zato $to su bili muslimani. Komsije Bosnjaka, i u drzavnomiu
nacionalnom smislu, sebe su smatrali “predzidem kr$canstva”. “Istraga
Poturica” i “predzide kr§¢anstva’, ¢ine idejnu paradigmu svih, do dana
danasnjih, genocidnih stradanja Bosnjaka u Lici, Slavoniji, Srbiji, Crnoj
Gori, Sandzaku i Bosni i Hercegovini. Politicka ideja nacionalnih drza-
va mogla se realizirati jedino na nacin genocidnog uklanjanja drugog
naroda s osvojene nacionalne teritorije, u nasem slucaju Bo$njaka, s
teritorije nacionalnih drzava Srba ili Hrvata. Historija nastanka bal-
kanskih drzava karakterizira dugotrajni proces progona i genocida nad
Bo$njacima i drugim muslimanskim narodima.

Ideja nacionalne drzave u svom ontologijsko-politickom smislu
ne trpi drugi i drugaciji nacionalni identitet u svom drzavnom okvi-
ru jer se po logici nacija-drzave bivanje zajednicom u politickom
smislu poistovjec¢uje kao bivanje nacijom. Kod konstituiranja bos-
njackog nacionalnog identiteta, drustveno-historijska specificnost,
koja je u znacajnoj mjeri odredila bo$njacko nacionalno fizionomi-
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ranje u kulturi, politici, ekonomiji, nacionalnom karakteru, nacio-
nalnoj svijesti, umjetnosti, religiji, jeziku i ukupnom stilu Zivljenja,
jeste islam. Balkanske nacionalne drzave u procesu svoga nastanka,
slijedec¢i unutarnju logiku politicke formule: jedna nacija jedna dr-
zava, nisu podnosile u svojim nacionalnim okvirima bosnjacki na-
cionalni identitet kao zaseban, samosvojan, politicki ravnopravan.
Da bi eliminirala Bo$njake, nacionalna drZava je koristila zlo¢ine et-
nickog ¢isc¢enja i genocida. Dakle, islamski elementi bosnjackog na-
cionalnog identiteta, neprihvaceni od drugih nacionalnih identiteta,
kao drugaciji, uzrokovali su genocidno stradanje Bo$njaka od samih
pocetaka realizacije nacionalne drzave, kroz procese nacionalno-
oslobodilackih pokreta.

LITERATURA:

1. Anderson, Benedikt, Nacija: Zamisljena zajednica, Plata, Beograd,1998.

2. Avdi¢, Hakija, PoloZaj Muslimana u SandZaku, Biblioteka Kljucanin, Sara-
jevo,1991.

3. Bedirevi¢, Edina, Genocid na Drini, Buybook, Sarajevo, 2009.
Bandzovi¢, Safet, Iseliavanje Bosnjaka u Tursku, Institut za istrazivanje
zlo¢ina protiv ¢ovje¢nosti i medunarodnog prava, Sarajevo, 2006.

5. Bisi¢, Mustafa, Ratni zlocin i genocid, zbirka pravnih dokumenata sa sud-
skom praksom, ZAP, Sarajevo, 1997.

6. Boji¢, Mehmedalija, Uzroci genocida u Bosni, el-Kalem, Sarajevo, 2001.

7. Cigar, Norman, Genocid u Bosni, politika ‘etnickog ¢iscenja”, VKBI, Sara-
jevo, 1998.

8.  Charny, W, Israel, Encyclopedia of genocide volume I, volume II, Institute
on the Holocaust and Genocide, Jerusalem, 1999.

9. Ceki¢, Smail, Historija genocida nad Bo$njacima, Muzej genocida, Saraje-
vo, 1997.

10. Ceki¢, Smail, Agresija na Republiku Bosnu i Hercegovinu, Institut za

istrazivanje zlo¢ina protiv covjecnosti i medunarodnog prava, Sarajevo,
2004.

11. Dedijer, Vladimir, Mileti¢, Antun, Genocid nad muslimanima 1941-1945,
Svjetlost, Sarajevo, 1990.

12. Doubth, Keith, Sociologija nakon Bosne, Buybook, Sarajevo, 2003.

Bosnjacka pismohrana



Prof. dr. sc. Adib Dozié

13.

14.

15.

16.

17.

18.
19.
20.

21.

22.

23.

24.
25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.
32.

Dozi¢, Adib, Izvanbosanski programi zla u bosanskohercegovackom drus-
tvu, Znakovi vremena, br. 22/23, 2004.

Dbozi¢, Adib, Elementi za novu subznanstvenu teoriju (sociologiju) genoci-
da, Godisnjak Filozofskog fakulteta Tuzla, br. 6/2005.

Dozi¢, Adib, Ogledi o bosanskohercegovackom drustvu, Prilog sociologiji
bosanskohercegovackog drustva, BKC, Sarajevo, OFF-SET, Tuzla, 2012.
bozi¢, Adib, Alibegovi¢ Abdel, Srpska pravoslavna crkva i genocid nad
Bosnjacima - Skica za jednu srpsko-pravoslavnu teologiju genocida, Zbor-
nik radova s medunarodnog znanstvenog skupa “Odnos religijskog i na-
cionalnog u identitetu i stvarnosti balkanskih naroda”, Bo$njacka pismo-
hrana, Casopis za povijest i kulturu Bo$njaka u Hrvatskoj, Zagreb, 2015.
Filipovi¢, Muhamed, Korijeni agresije, u: Genocid u Bosni i Hercegovini
1991-1995, Sarajevo, 1997.

Grupa autora, Genocid u Bosni i Hercegovini 1991-1995, Sarajevo, 1997.
Grupa autora, Crna knjiga komunizma, Bosancica-print, Sarajevo, 1990.
Halilbegovi¢, Nihad, Bosnjaci u jasenovackom logoru, VKBI, Sarajevo,
2006.

Honig, ]. W.-Boht, N., Srebrenica: Hronika ratnog zlocina, Ljiljan, Sarajevo,
1997.

Imamovié¢, Mustafa, Pregled historije genocida nad Bosnjacima od kraja
XVII stoljec¢a do 1945. godine, Pravni spektar, Sarajevo, 1999.

Imamovi¢, M., Hrelja, K., Purivatra, A., Ekonomski genocid, MAG, Saraje-
vo, 1992.

Korosi¢, Marijan, Jugoslovenska kriza, Naprijed, Zagreb, 1998.

Kuli¢, Slavko, Strategija nasilja kao strategija razvoja, Naprijed, Zagreb,
1996.

Letica Bartol, Letica Slaven, Postmoderna i genocid u Bosni, Naklada Je-
senski i Turk, Hrvatsko sociolosko drustvo, Zagreb, 1997.

Mihrovié, A., Salihovié, Z., Krzalié, A., Zrtve srebrenicke apokalipse, Tuzla,
2002.

Memi¢, Mustafa, Bosnjaci-muslimani Sandzaka i Crne Gore, Musliman-
sko nacionalno vijece Sandzaka, Sarajevo, 1996.

Memi¢, Mustafa, Bosnjaci (muslimani) Crne Gore, Almanah, Podgorica,
VKBI, Sarajevo, 2003.

PRESUDA Medunarodnog suda pravde: Bosna i Hercegovina protiv Srbije i
Crne Gore, 26. februar 2007. godine, Institut za istrazivanje zlo¢ina protiv
¢ovjecnosti i medunarodnog prava Univerziteta u Sarajevu, Sarajevo, 2008.
Sells A., Michael, Iznevjereni most, I'TD 7, Sarajevo, 2002.

Soll, Drothe, Kristo-fasizam, Znacenja, br. 16., Doboj, 1988.

Zbornik radova simpozija

355



Islam u evoluciji bosnjackog identiteta

356

33.

34.

35.

Softi¢, Sakib, Pravna priroda rata u Bosni i Hercegovini, VKBI, Sarajevo,
2000.

Veselica, Marko, Temeljni izvori i akteri genocida na prostoru Hrvatske,
Bosne i Hercegovine i ex-Jugoslavije, u: Genocid u Bosni i Hercegovini
1991-1995, Institut za istrazivanje zlocina protiv ¢ovjecnosti i meduna-
rodnog prava, Sarajevo, 1997.

Zilch, Tilman, “Etnicko ciséenje” genocid za “Veliku Srbiju”, VKBI, Saraje-

vo, 1996.
36. Zgodi¢, Esad, Ideologija nacionalnog mesijanstva, VKBI, Sarajevo, 1999.
37. Ziga, Jusuf, Bosanska krvava zbilja, VKBI, Sarajevo, 1997.

38. Zunec, Ozren, Rat i drustvo, Ogledi iz sociologije vojske i rata, Naklada
Jesenski i Turk, Hrvatsko sociolosko drustvo, Zagreb, 1998.

Biljeska o autoru:

Adib Pozié, redovni profesor Univerziteta u Tuzli, voditelj Odsjeka
za filozofiju-sociologiju na Filozofskom fakultetu. Predaje na Filozof-
skom i Pravnom fakultetu nastavne predmete iz uze nauc¢ne oblasti
“Sociologija”. Osniva¢ posebne socioloske discipline “Sociologija ge-
nocida”. Autor je $est knjiga, izmedu ostalih: Bosnjacka nacija, (2003.),
Ogledi o bosanskohercegovackom drustvu, Prilog sociologiji bosansko-
hercegovackog drustva (2012.) i preko 70 nauc¢nih radova iz oblasti
sociologije. Koautor univerzitetskog udzbenika Sociologija (Cetiri
izdanja), s prof. dr. sc. Jusufom Zigom. Knjiga Studije o bosnjastvu,
Prilog sociologiji nacionalnih zajednica u Bosni i Hercegovini (2013.)
nagradena je Plaketom Hasan Kaimija 2015. godine za najbolje djelo
iz oblasti drustvenih i humanistickih nauka, objavljeno u Bosni i Her-
cegovini u 2013. i 2014. godini. Glavni je urednik edicije Monumenta
Srebrenica koja izlazi kao godi$njak od 2012. godine, u izdanju JU Za-
vod za zastitu i koriStenje kulturno-historijskog i prirodnog naslijeda
Tuzlanskog kantona. Do sada je uredio osam brojeva.

Bosnjacka pismohrana



Prof. dr. sc. Adib Dozié

Islamic identity and the suffering of Bosniacs
as a result of genocide

Summary

Given that the Bosniak national identity is, among other so-
cio-historical factors, also significantly determined by Islam, it
caused Bosniaks, notwithstanding the similarities in terms of
language, culture and lifestyle, to differ from other Balkan and
European national identities. “A century of Enlightenment, of
rationalist secularism, has brought about its own obscuran-
tism’, says B. Anderson. This obscurantism was expressed in
the Holocaust atrocities committed against the Jews in World
War II and the genocide-induced suffering of Bosniaks. The
“new religion of salvation” of the European Enlightenment in
the sphere of politics was articulated through a formula that
reads: one nation — one state. The idea of a nation-state in
its ontological-political sense does not tolerate another and
differing national identity within its state framework since in
keeping with the logic of the nation-states, being a commu-
nity in a political sense is equated to be a nation. In establish-
ing the Bosniak national identity, the socio-historical specifi-
city, which largely determined the formation of the Bosniak
national physiognomy in terms of culture, politics, economy;,
national character, national consciousness, art, religion, lan-
guage and overall lifestyle, was Islam. In the process of their
emergence, the Balkan nation-states, following the internal
logic of the political formula “one nation - one state”, did not
admit within their national frames the Bosniak national iden-
tity as being particular, autonomous, and politically equal. In
order to eliminate Bosniaks, the nation-state used crimes of
ethnic cleansing and genocide. Thus, the Islamic elements of
the Bosniak national identity, being disparate and unaccepted
by other national identities, induced the genocide-related su-
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tfering of Bosniaks, from the very beginning of the realization
of the nation-state through the processes of national libera-
tion movements.

Keywords: genocide, Islamic identity of Bosniaks, nation-
state.
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Simpozij “ISLAM U EVOLUCIJI BOSNJACKOG IDENTITETA”
Zagreb, 19/20. 10. 2018

Zakljucci

Simpozij “ISLAM U EVOLUCIJI BOSNJACKOG IDENTITETA”
odrzan u Zagrebu, 19.-20.10.2018. pokazao je vaznost intenzivnog
promisljanja svih aspekata odnosa vjerskog i nacionalnoga. Posebno
u specifi¢noj situaciji kakva je ona u kojoj se nalazi Bosna i Hercego-
vina. Dvodnevni rad mozda nije donio nikakve ‘epohalno’ nove teze,
ali je i te kako obogatio samosvjesnu poziciju Bosnjaka kao nove na-
cije na europskom horizontu.

Zahvacene su teme od teorijskih aspekata promisljanja odnosa na-
cionalnog i vjerskog na primjeru Bosne i Hercegovine do predstavlja-
nja segmenata istrazivanja genocidnih nastojanja za vrijeme prosloga

@ rata. Posebnost ovogodisnjeg simpozija je ono $to u pravilu zna biti
nedostatak znanstvenih susreta: ovdje se razgovaralo gotovo nakon
svakog izlaganja, a zavr$na diskusija bila je jo$ jednim pokazateljem
da volje za dijalog ima, da su razlike u misljenjima nase bogatstvo, da
se unato¢ tim razlikama moze vrlo konstruktivno dopunjavati, odno-
sno da razlike u misljenjima nerijetko i postoje ukoliko ne dode do
izravnih suceljavanja i zajednickog dijaloga.

Mi sudionici simpozija obogaceni smo ovim dvodnevnim druze-
njem. Ukazali smo na sve bolne strane bosansko-hercegovackog ‘ber-
mudskog’ politickog trokuta. Skrenuli smo takoder pozornost i na
manje poznate fenomene iz povijesti Bosne i Hercegovine, koji svje-
doce o bitnim teorijskim, kulturolokim i civilizacijskim prilozima
koji su nam u naslijede ostavili nasi preci.

Ako bi se ba§ morao iznjedriti zajednicki rezultat i zajednicka
sugestija — oni bi svakako isli u smjeru izgradnje gradanske, samo-
stalne, sekularne, drzave Bosne i Hercegovine, u kojoj ¢e misljenje,
postojanje i kultura drugoga i razli¢itoga biti bogatstvo a ne potes-
koc¢a. U tome ¢e nam pomoc¢i daljnja istrazivanja, upoznavanja, raz-
govori, teorijska suceljavanja, znanstvene kulturoloske analize, te
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posebno - snaznije medijsko komuniciranje napora koji su upravo
na toj liniji shvacanja.

Bosna nije problem - Bosna je rjeSenje. Bilo bi sjajno da su svi po-
liticki savjetodavci Bosne, odnosno subjekti odlucivanja o njenoj sud-
bini osjetili dobre vibracije iznosenja iskustava, znanja i obi¢ajnosnih
vrijednosti naroda Bosne i Hercegovine proslih vremena. Vjerujemo
da ce se dio toga moci dozivjeti u zborniku znanstvenih tekstova s
ovog skupa.

U ime svih sudionika simpozija:

Programski odbor simpozija
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Dr. sc. Filip Skiljan, znanstveni savjetnik
Institut za migracije i narodnosti, Zagreb

Maticni broj znanstvenika: 325196
filipskiljan@yahoo.co.uk

Recenzija zbornika radova simpozija
“Islam u evoluciji boSnjackog identiteta”

O vaznosti predmeta koji se obraduje u djelu

Znanstveni zbornik “Islam u evoluciji bodnjackog identiteta” jedno je
od najnovijih znacajnijih djela koja su posvecena pitanju formiranja
nacionalne svijesti Bo$njaka, kako u povijesti tako i u novijem peri-
odu. Radi se o zborniku koji sadrzava petnaest radova eminentnih
i prepoznatih znanstvenika ne samo u Bosni i Hercegovini i Hrvat-
skoj vec i u ¢itavoj jugoisto¢noj Europi. Ovih petnaest znanstvenika
promisljali su s razlicitih polaznih toc¢aka o povezanosti bo$njastva i
religioznosti, odnosno o formiranju bosnjackog identiteta. Razli¢itost
pristupa ovoj tematici osigurava nam sasvim sigurno dijapazon naj-
razlicitijih pogleda na temu bos$njastva - od historijskog pristupa koji
sagledava bosnjastvo u povijesnom kontekstu Osmanskog Carstva,
Austro-Ugarske, Kraljevine Jugoslavije, socijalisticke Jugoslavije do
suvremene Bosne i Hercegovine, preko filozofskog-teoloskog pristu-
pa koji postavlja pitanje bosnjastva kao pitanje identitetskih odredni-
ca muslimana u Bosni i Hercegovini i arhitektonskog pristupa koji sa-
gledava filozofiju islama u konceptu bosnjacke tradicionalne kuce, do
razmatranja politologa koji sagledava bosnjacki identitet kroz odnos
sistema (politicke zajednice) i njezina svodenja na religioznu zajed-
nicu. Priloge za ovaj zbornik dali su dakle znanstvenici najrazlicitijih
usmjerenja i interesa te iz razlicitih generacija. Vidljivo je da su prilozi
koji se nalaze u zborniku promisljeno sastavljeni i napisani za potrebe
ovoga znanstvenog skupa.

0 izvornosti djela s procjenom doprinosa znanosti

Znanstveni su prilozi u ovom zborniku utemeljeni na arhivskoj gradi,
relevantnoj literaturi i vlastitim promisljanjima sudionika skupa. Iz-
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davac se potrudio da pronade petnaest relevantnih znanstvenika koji
su svojim zaklju¢cima donijeli novine u ovoj tematici, odnosno nisu
ponavljali ve¢ do sada obradene interpretacije spomenute teme, ve¢
su svojim istrazivackim radom i promisljanjima o temi bosnjastva do-
prinijeli znanstvenoj istrazenosti pitanja identiteta Bo$njaka.

O usporedbi s drugim djelima o istom ili srodnom predmetu s
komparativnom ocjenom kvalitete

Ima relativno malo zbornika ovako opseznih, s brojnim izvornoznan-
stvenim prilozima sa Sirokoga podruc¢ja humanistickih i drustvenih
znanosti, a to zahvaljujuci velikom broju znanstvenika svih disciplina
i svih usmjerenja. Cesto se naglasava vrijednost interdisciplinarnosti
pristupa pojedinoj temi, a u ovom zborniku je ta interdisciplinarnost
vrlo jasno zastupljena ne samo u cjelini, ve¢ i u svakom pojedinom
radu. Po tome se ovaj zbornik moze uvrstiti u najvide domete istrazi-
vane teme bosnjastva i moze se mjeriti s drugim srodnim zbornicima
koji se bave slicnom tematikom, a koji su objavljivani u Bosni i Her-
cegovini i svijetu.

Prikladnost pristupa

Znanstvenici u svojem radu teze objektivnosti, odnosno pokusavaju
prodrijeti u srz problema traze¢i istinu. S obzirom na problematiku
koja je zastupljena u zborniku svi su znanstvenici koristili interdisci-
plinarni pristup te su znanstveno, komparativno i kriticki pristupili
svojim temama koje su obradili na nivou domacih i svjetskih znan-
stvenih kriterija.

O djelu znanstvene i druge javnosti kojoj je djelo namijenjeno te o
drustvenoj opravdanosti objavljivanja djela

Ovaj zbornik ¢e svojim prilozima zainteresirati ne samo znanstvenike
svih humanistickih i drustvenih usmjerenja, ve¢ ¢e znatan broj pri-
loga biti interesantan i $iroj javnosti. Naravno da je zbornik najprije
namijenjen znanstvenicima i studentima, ali i svim pojedincima zain-
teresiranim za pitanje bosnjastva kroz povijest i u sadasnjosti.
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Vrsta djela prema kategorizaciji

Znanstveno djelo

Osvrt na svaki pojedinac¢ni rad u zborniku

Rad profesora Saéira Filandre s Fakulteta politickih nauka Univerzi-
teta u Sarajevu bavi se odnosom islama i drzave u politickoj kulturi
Bosnjaka. U svojem radu istice kako su nacija i religija kod Bosnjaka,
kao i kod svih susjednih naroda, jo$ uvijek u prepletu $to vanjskom
promatracu pruza dojam neraskidivosti, odnosno ¢ak dominacije re-
ligije nad nacijom. Isti¢e takoder i ¢injenicu da je jezik kod brojnih
nacija u Europi i na Balkanu preuzimao ulogu specificnog markera
identiteta prema van, ali da to nije u cijelosti sluc¢aj kod Bosnjaka, jer
je kod njih religija, odnosno islam bio najistureniji vanjski marker.
Filandra se u svojem radu osvrce i na razna imena kojima su kroz
povijesti nazivani Bo$njaci te na pokusaje nacionalizacije Bo$njaka
od strane dvaju susjeda — Hrvata i Srba.

U radu profesora Senadina Lavica s Fakulteta politickih nauka
Univerziteta u Sarajevu obradena je tema kultura, religija i politika,
odnosno o reduciranju politicke zajednice na religijsku zajednicu.
On u svojem radu razbija mit i tezu o sukobu religija u Bosni te se
obracunava s antibosanskom interpretacijom svodenja Bo$njaka, kao
starog evropskog naroda, na razinu religijske skupine koja predstavlja
ostatak osmanskog naslijeda i koja je navodno napustila pradjedov-
sku vjeru (pravoslavlje).

Dr. sc. Fahrudin Novali¢ isti¢e u svojem radu o vrijednosnoj kon-
cepciji, modernom nacionalnom, projektnom identitetu Bo$njaka da
je moderni nacionalni identitet Bo$njaka moguc¢ kao trajni, temeljit
projekt autonomne vrijednosne koncepcije, orijentacije i recepcije,
medupovezanih politickih, ekonomskih, drustvenih i kulturnih obli-
ka moderniziranja. Smatra da je to moguce bez politicko-romanti-
¢arskoga glorificiranja nacije, drzave, prava i sloboda gradana i bez
mitsko-religiozne manipulacije nadom vjernika, uvazavajuci tradici-
ju, bez tradicionalizma kao iskrivljene vrijednosti.

Profesor Sead Ali¢ sa Sveucilista Sjever iz Koprivnice se bavi teo-
rijskim pretpostavkama za kriticko propitivanje i razumijevanje feno-
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mena nacionalnog. On isti¢e kako su Muslimani u Bosni i Hercego-
vini osjetili da je jedina mogucnost prezivljavanja u svijetu rastrga-
nom izmedu globalnog neokolonijalizma i ozivljenih nacionalizama
u izrastanju u jednu od europskih nacija. Vrlo je zanimljiva i njegova
teza da je politika koja inzistira na obljetnicama sje¢anja pogubnija i
od nesreca rata.

Profesorica Edina Vejo i docentica Elma Begagi¢ s Islamskog pe-
dagoskog fakulteta Univerziteta u Zenici piSu o hipotetskim konti-
nuumima aktualne relacije islama i bo$njackog identiteta. U svojem
radu navode kako Zelja za razumijevanjem epistemoloskog, unutar
teorije utemeljenog spoznavanja i djelovanja individua i refleksija
istog u kontekstu socijalnih obrazaca tumacenja, predstavljaju pola-
zi$nu tocku njihovog istrazivanja, koje ima za cilj da eksplicira priro-
du relacije islama i bosnjackog identiteta.

Profesor Zuhdija Adilovi¢ s Islamskog pedagoskog fakulteta Uni-
verziteta u Zenici pise o utjecaju islamskog vjerovanja na formiranje
licnosti. U svojem radu istice da su muslimani Bo$njaci Bosne i Her-
cegovine, unatoc ¢injenici da su prosli deset genocida, ostali dosljedni
univerzalnim vrijednostima i spremni na suzivot s drugima.

Profesor Adnan Jahi¢ s Filozofskog fakulteta Univerziteta u Tuzli
pide o vrlo zanimljivoj temi o islamu u privatnom i javnom Zivotu
Bosnjaka do socijalizma (1878.-1945.). U svojem nam radu daje od-
govore na neka od vaznih pitanja povijesti Bo$njaka u Bosni. Tako
pokusava odgovoriti na ova pitanja dajuci primjere iz arhivske gra-
de: jesu li Bosnjaci bili privrzeniji prakticiranju vjere te duhovnim i
moralnim zasadama islama u godinama prije rata i revolucije 1941.-
1945., u kojem smislu je islam predstavljao okosnicu njihovog pri-
vatnog i javnog zivota u vremenu od dolaska Habsburske monarhije
u Bosnu i Hercegovinu do uspona komunista na vlast u Jugoslaviji i
kakvo je i koliko uopce bilo znanje prosje¢nog bosanskog muslimana
o sustini i smislu islamske vjere.

Profesor Enes Durmisevi¢ s Pravnog fakulteta Univerziteta u Sa-
rajevu daje prilog o kontinuitetu bosanske pismenosti: od glagolji-
ce preko bosancice do begovice. Durmisevi¢ daje jedan kvalitetan
pregled bosanske pismenosti od predturskog perioda do dvadesetog
stoljeca.
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Mesud Buzimki¢ kao diplomirani inZenjer arhitekture daje pogled
arhitekta na filozofiju islama kroz koncept bosnjacke tradicionalne
kuce. On tvrdi da je karakteristi¢ni konfesionalni pecat bosnjacke
stambene gradevine bio posljedica snaznog utjecaja islamskog svjeto-
nazora koji je najvidljivije tragove ostavio u arhitektonskim struktu-
rama i djelima primijenjene umjetnosti.

Dr. sc. Ramiza Smaji¢ s Instituta za historiju Univerziteta u Sara-
jevu pise o putevima relativiziranja bo$njackog identiteta. Svojim ra-
dom je zeljela rasvijetliti neke zapostavljene, a svakodnevno prisutne
pojave u odnosu samih Bo$njaka prema islamu kao jednom od bitnih
faktora koji su oblikovali njihov identitet.

Profesor Dzevad Zeci¢ s Masinskog fakulteta Univerziteta u Zenici
se bavi arapskom logikom u Bosni i Hercegovini u vrijeme Osman-
skog carstva. Zeci¢ obraduje Cetiri logicara Hasan Kafiju Pruscaka,
Muhameda sina Muse Bo$njaka — Allameka, Mustafu Ejubovica i
Muhameda iz Cajnica.

Profesor Ivan Balta sa Sveucilista J. ]. Strossmayera u Osijeku pise
o zajednickim austro-ugarskim ministrima financija u kreiranju na-
roda i jezika Bo$njaka kroz islamsku tradiciju. Balta se u svojem radu
bavi radom Biroa za Bosnu i Hercegovinu koji je imao za cilj reanima-
ciju bos$njackog nacionalnog identiteta, odnosno formiranje bosan-
ske nacije, bosanskog jezika i povijesnog identiteta. Posebno obraduje
razdoblje Kallay Kalléa, madarskog ministra financija posebno zadu-
zenog za Bosnu i Hercegovinu.

Naucni savjetnik Fikret Midzi¢ iz Bihaca pise o bosancici i arebi-
ci kao o historijskom kontekstu nastanka jezika i pisma na prostoru
Bosne i Hercegovine od 16. do 20. stoljeca. U svojem radu pise prvo o
bosancici koja je bila prihvacena kao sredstvo komunikacije izmedu
krajiskih kapetana i drugih osmanskih velikodostojnika s hrvatskim
¢asnicima s onu stranu granice, a potom se bavi arebicom koja se nje-
guje u Bosni od polovine 17. stoljeca i kojom su Cesto pisane musli-
manske narodne pjesme.

Dr. sc. DZenita Sara¢ Rujanac s Instituta za historiju Univerziteta
u Sarajevu donosi ¢lanak “Neke specifi¢nosti bo$njackog nacional-
nog konstituiranja. Diskusije o malo i velikom M” Ona isti¢e kako
je “oblikovanju ‘savremene zamisljene zajednice’ Bo$njaka prethodio
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veoma dinamican i nerijetko proturjecan povijesni proces nacional-
nog konstituiranja koji je bio pod videstrukim utjecajem aktuelnog
trenutka i politickih konstelacija, pa stoga uocavamo razlicite faze
specifi¢ne po kvaliteti i intenzitetu” Posebno se bavi raspravama o
nominaciji bosnjacke nacije Sezdesetih godina dvadesetog stoljeca.

I posljednji rad u ovom zborniku, ali ne i manje vrijedan, je rad
profesora Adib Dozi¢ s Filozofskog fakulteta Univerziteta u Tuzli. On
piSe o islamskom identitetu i genocidnom stradanju Bos$njaka. On
istice da su “islamski elementi bosnjackog nacionalnog identiteta,
neprihvaceni od drugih nacionalnih identiteta, kao drugaciji, uzro-
kovali genocidno stradanje Bo$njaka, od samih pocetaka realizacije
nacionalne drzave kroz procese nacionalno-oslobodilackih pokreta”

Konacni zakljuéak recenzenta

Znanstveni zbornik “Islam u evoluciji bosnjackog identiteta” zbir je
razli¢itih priloga o bosnjackom nacionalnom identitetu koji se temelji
na suvremenoj literaturi, arhivskoj gradi te inovativnim vlastitim pro-
miSljanjima eminentnih autora. Rasprave u ovom svesku Bosnjacke
pismohrane utemeljene su na dosada$njim postignu¢ima bosansko-
hercegovacke, hrvatske, europske i svjetske znanosti. Radi se o kva-
litetnim i zrelim ostvarenjima bosanskohercegovackih i hrvatskih fi-
lozofa, povjesnicara, teologa, pravnika, arhitekta i politologa. Zahva-
ljujuci pristupu tematici te karakteru priloga, za zbornikom “Islam u
evoluciji bo$njackog identiteta” posegnut ¢e znanstvenici i istrazivaci
koji se bave fenomenom islama i bosnjackog nacionalnog identi-
teta: sociolozi, teolozi, filozofi, povjesnicari i politolozi. I na kraju,
Zbornik ¢e i u opcoj javnosti naci svoje Citatelje. Ovaj broj Bosnjacke
pismohrane ne sluzi na ¢ast samo izdavacu, vec¢ i bosanskohercego-
vackoj i hrvatskoj znanstvenoj sceni. Taj ¢e zbornik pomo¢i boljem
poznavanju bo$njackog nacionalnog identiteta kako u proslosti tako
i u sadasnjosti.

U Zagrebu, 11. studenoga 20109.
Filip Skiljan
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Doc. dr. sc. Rusmir Sadié
Filozofski fakultet Univerziteta u Tuzli

Recenzija zbornika radova simpozija
“Islam u evoluciji boSnjackog identiteta”

Tokom nekoliko posljednjih decenija pitanje identiteta postalo je sre-
di$njim pitanjem cijelog spektra znanstvenih disciplina, $to je rezulti-
ralo stvaranjem iznimno bogate literature i interdisciplinarnih istra-
zivackih studija koje su ponudile razlicite perspektive i interpretacije
glede predmetnog problema. S tim u vezi, zbornik koji je pred nama a
koji tematizira pitanje Uloge islama u kreiranju bosnjackog identiteta,
itekako pripada naprijed pomenutom znanstvenom opusu, te se po
svom sadrzaju ima gledati kao recentna refleksija na neka od najzna-
¢ajnijih drustveno-politickih i povijesno-intelektualnih gibanja unu-
tar bosanskohercegovacke drustvene zbilje.
® Zbornik zapocinje tekstom koji problematizira pitanje odnosa dr-
7ave, religije i nacije u politickoj kulturi Bo$njaka, ¢iji je autor Saéir Fi-
landra, a koji ¢e u radu naslovljenom Islam i drzava u politickoj kulturi
Bosnjaka naznaciti kako je identitet primarno determiniran snagom
povijesnog konteksta i karakterom dominantnih politickih strujanja
unutar bosnjacke politike. Filandra istice kako je bosnjacki identitet,
nakon zadobivanja neovisnosti Bosne i Hercegovine, pozitivno evo-
luirao sa kategorija religije i kulture, $to je bilo temeljno odredenje u
prvoj polovini XX stoljeca, ka kategorijama nacije i drzave. Takoder,
autor se protivi svakom obliku redukcionizma koji nacionalni identi-
tet tezi svesti na odredeni broj kategorija ili pak jednu od njih oznaciti
esencijalnom. Snaznu upucenost i isprepletenost nacije i religije kod
Bosnjaka, Filandra vidi kao rezultat kontinuiranog izvanjskog priti-
ska, pri ¢cemu samoregulacija takvog odnosa ovisi upravo o elementu
“izvanjskog” a nikako onog unutrasnjeg.
Senadin Lavi¢ ¢e u radu pod naslovom Kultura, religija i politika,
u srediSte svog dekonstruktivistickog citanja staviti povijesnu teznju
velikosrpske ideologije koja upravo religiju tezi interpretirati kao fun-
damentalnu odrednicu identiteta Bos$njaka, kako bi iste svela na puku
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religijsku kategoriju i oduzela im pravo na pravno-politicki subjek-
tivitet. Autor istice kako su u prilog takvoj tezi koristene odredene
kvalifikacije karaktera rata na podrucju Bosne i Hercegovine, koji se
tendenciozno htio predstaviti kao “sukob religija” i mjestimice kao
“sukob civilizacija’, ¢ime bi teza o Bo$njacima kao religijskoj skupini
bila dodatno argumentirana. Konacno, autor zakljucuje kako je reli-
gija bila instrument na putu realizacije viSestoljetnih hegemonijskih
nastojanja velikosrpske ideologije, te da agresija na Bosnu i Hercego-
vinu i rat na njenom podrucju nikako nije imao religijski karakter.

Na tragu teorije suvremenih sustava vrijednosti Shaloma H.
Schwartza, Fahrudin Novali¢ nastoji pokazati na koji nacin bi iste
bilo moguce primijeniti u kontekstu koncipiranja “modernog naci-
onalnog, projektnog identiteta Bo$njaka”, sugerirajuci kako za razvoj
istog osobiti znacaj ima bastina mediteranskog univerzalizma i multi-
kulturalizma epohe al-Andalusa kao i afirmacija “holisticke ekoloske
kulture”, ¢iji je integralni dio, prema misljenju autora, i sama musli-
manska poboznost.

Autor Cetvrtog priloga u zborniku, Sead Ali¢, zapaza kako zivimo u
dobu u kome dominiraju dva klju¢na fenomena; globalizacija iza koje
se skriva neokolonijalizam i nacionalizam posredstvom kojeg poli-
ticke strukture teze zadrzati mo¢ vladanja nad masom. Ali¢ smatra
kako je nacija moderni ekonomsko-politicki konstrukt te primarno
sluzi kao maska za najprizemnija djelovanja. Imati naciju znaci izgu-
biti sve argumente za prigovor ili pobunu spram dijalektike drustvene
svakodnevnice, a koja se najprije ogleda u korupciji, diskriminaciji i
siromastvu.

Rad Edine Vejo naslovljen Hipotetski kontinuumi aktuelne relacije
islama i bosnjackog identiteta predstavlja pokusaj da se kroz interpre-
tativnu dimenziju islamske tradicije sagleda uloga i znacaj islama u
konstituiranju identiteta Bo$njaka, pri ¢emu je izvrSena analiza odre-
denih “dokumenata” i kvalitativna analiza sadrzaja.

Zuhdija Adilovi¢ nastoji osvijetliti znacaj vjerovanja u kreiranju
licnosti, odnosno utjecaj islamskog vjerovanja u kontekstu povije-
snog konstituiranja identiteta Bosnjaka. Autor iznosi misljenje kako
se upravo religijskoj komponenti identiteta Bosnjaka ima zahvaliti sve
ono $to su ostvarili od univerzalnog vazenja i pokazali neprekinutu
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spremnost za priznanja i Zivljenje s drugim u njegovoj drugosti i do-
stojanstvu.

Rad Adnana Jahica bavi se pitanjem demitologizacije povijesne sli-
ke o “slavnom zemanu” i dekonstrukcije ustaljenih obrazaca mislje-
nja koji su u onom izvanjskom, a to ¢e reci “kaurskom” vidjeli razlog
vlastite duhovne dekadence i devijacije. Rad Adnana Jahi¢a pokazuje
kako je Bo$njake neutemeljena glorifikacija jedne povijesne epizode i
kulturno-duhovnog konteksta vodila nekritickom i vrlo pojednostav-
ljenom pristupu, liSenom spremnosti na samorefleksiju. Autor zaklju-
¢uje kako uzroke fenomena slabljenja religijske svijesti kod Bo$njaka
s kraja XIX i prve polovine XX stoljeca ne treba traziti samo u proce-
su modernizacije i uspostavi novih oblika politickog vladanja i njima
imanentnim ideoloskim obrascima, koji su nastojali relativizirati i na
simbolicku ravan svesti elemente religijskog, nego da genealogija tog
“pitanja” seze unatrag jo$ do osmanskog doba, te da je sustinski pove-
zana sa pitanjem edukacije i razumijevanja naravi religijskih principa
i normi.

Rad pod naslovom Kontinuitet bosanske pismenosti: od glagoljice
preko bosancice do begovice, autora Enesa Durmisevica, tematizira pi-
tanje povijesnog razvoja srednjovjekovne bosanske pismenosti i mi-
jenama koje je pismo bosansko-hercegovackih muslimana i katolika
- naj¢esce nazivano bosancica — “pretrpilo” u periodu od kraja XII pa
sve do polovine XX stoljeca. Autor istice kako je rije¢ o veoma karak-
teristi¢noj formi srednjovjekovnog bosanskog pisma cije se povijesno
vazenje moze pratiti kroz povelje banova, drzavne dokumente, prav-
ne akte i kroz primjere medusobne komunikacije tadasnjeg bosan-
skog stanovnistva.

U tekstu Filozofija islama u konceptu bosnjacke tradicionalne kuce,
Mesud Buzimki¢ nastoji posredstvom analize fenomena “bosnjacke
kuce” ukazati na nesumnjivi utjecaj islamskog svjetonazora i na po-
drudju arhitekture, a $to ¢e u konacnici utjecati na proces identitet-
skog samorazumijevanja Bosnjaka. Njen nastanak i razvoj govori o
povijesnom kontekstu ali i konstituiranju svijesti Bo$njaka u kultur-
nom, drustvenom i duhovnom smislu.

Autorica Ramiza Smaji¢ bavi se analizom razlicitih primjera povi-
jesne relativizacije bosnjackog identiteta od strane onih o ¢ijem iden-
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titetu je i rije¢, a pod kojim cilja na neumorno odustajanje od brojnih
elemenata vlastitog identiteta $to je vodilo ka suzavanju samog pojma
ali i onoga $to u sebi sadrzava. Takav redukcionisticki pristup kojeg
autorica naziva “partikularizacijom svijesti” ukazuje na zacudujucu
konstantu u procesu povijesnog samorazumijevanja Bosnjaka.

Dzevad Zeci¢ ¢e na primjeru Prusc¢aka, Allameka i Sejha Juje, koji
su pisali djela na arapskom jeziku iz podrucja logike, pokazati kako
kulturno naslijede Bo$njaka na orijentalnim jezicima predstavlja “ori-
jentalno-islamsku komponentu u nasoj kulturi opcenito, te napose
u formiranju bo$njackog identiteta”. Premda je uglavnom rije¢ o ko-
mentarima a ne izvornim autorskim djelima, pisanim pod utjecajem
Farabija, Ibn Sina i Ibn Rusda, ti radovi ¢e prema misljenju autora,
igrati znacajnu ulogu u kulturoloskom, duhovnom i emancipacij-
skom smislu, osobito ako se ima u vidu vrijeme njihovog nastanka.

Ivan Balta u svom radu propituje ulogu Austro-Ugarske Monarhije
u kreiranju bosanske nacije, koja je posredstvom ministra finansija
Kallaya, tezila ukazati na osobenosti bosanskog naroda kako bi se
stvorilo homogeno drustvo, koje bi bilo u stanju oduprijeti se konti-
nuiranim utjecajima i politickim izazovima iz susjednih zemalja. Ko-
nacno, koncept bosanske nacije kojoj je Kallay tezio trebao je poslu-
ziti ocuvanju politickih i socijalnih odnosa, odnosno “zaustavljanju
nacionalnih pokreta i u¢vrsc¢ivanju Austro-Ugarske vlasti u Bosni i
Hercegovini.”

Fikret Midzi¢ se u svom radu bavi analizom historijskog konteksta
u nastanku jezika i pisma na prostoru Bosne i Hercegovine od XVI
do XX stoljeca, pri cemu se u sredistu autorovog znanstvenog interesa
nalazi bosancica i arebica kao karakteristi¢na forma bosanske pisane
rijeci.

Rad koji potpisuje Dzenita Sara¢-Rujanac problematizira specific-
nosti bosnjackog nacionalnog konstituiranja a u samom sredi$tu tog
pitanja nalazi se rasprava oko nominacije bosnjacke nacije. Odluka
da se naziv Musliman Kkoristi kao oznaka za naciju tezila je istaknuti
ulogu religije u pitanju nacionalnog identiteta te, kako autorica pri-
mjecuje, to ¢e ostaviti prostora za moguce svodenje nacije na vjersku
skupinu, a $to ¢e samo po sebi pokazati kako je bila rije¢ o nedovrse-
nom procesu nacionalnog samokonstituiranja.

Bosnjacka pismohrana



Doc. dr. sc. Rusmir Sadié

U radu Islamski identitet i genocidno stradanje Bosnjaka, Adib Do-
zi¢ istice kako je upravo islamski identitet Bosnjaka jedan od osnovnih
razloga njihovog genocidnog stradanja te da upravo u tom elementu
treba traZiti supstancijalni razlog stolje¢ima manifestirane mrznje i
egzistencijalne netrpeljivosti.

Konacno, svi prilozi odgovaraju profilu znanstvene publikacije, pi-
sani su jasnim stilom i jezikom, primjerenim znanstvenom diskursu.
U radovima je kori$tena relevantna literatura, uz dosljednu primjenu
znanstvene metodologije.

U Tuzli, 5.12.2019.
Rusmir Sadié¢
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